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PRESENTACION

Entre los propésitos permanentes del Instituto de Estudios
Indigenas de la Universidad de la Frontera, se encuentra el de contribuir
al acercamiento de los pueblos indigenas de Chile y de otros pafses
hispanoamericanos a través del conocimiento mutuo. Con este fin, en
cada nimero de PENTUKUN nos esforzamos por incorporar trabajos e
informacién referidos a diversos pueblos, aunque por la ubicacién del
Instituto y el mayor tamaiio del pueblo mapuche, normalmente éste se
encuentra presente en forma mds destacada en nuestras pdginas.

Consecuentes con este criterio, ademds de presentar trabajos de
calidad y relacionados con problemas actuales, en los Artfculos de este
PENTUKUN 5, hemos incorporado uno de la Dra. Maria Ester Grebe,
Doctora en Antropologia y Profesora de la Universidad de Chile, en que
se refiere a los Aportes de la Antropologia a la educacién intercultural
bilingiie en el drea mapuche de Chile; un trabajo de la Doctora en
Antropologia argentina Anatilde Idoyaga, del Centro Argentino de
Etnologia Americana, de Buenos Aires, sobre E! ciclo de las
transformaciones en la mitologla Alakaluf, y unas Notas sobre la
poblacién mapuche de la Regién Metropolitana: Un avance de
investigacion, de Marcos Valdés. De esta manera se han considerado



algunos aspectos de pueblos indigenas de Chile, tanto del drea rural
como urbana.

Entre las Opiniones de este nimero, nos complace mucho contar
con la colaboracién de dos dirigentes mapuche, ambas mujeres y ambas
destacadas en la lucha por las reivindicaciones de su pueblo y, al interior
de éste y en sus relaciones con la sociedad mayoritaria, de las mujeres
que lo conforman. Isolde Reuque, que tuvo el privilegio de estar presente
en la IV Conferencia Mundial sobre la Mujer, realizada en Beijing, nos
comparte algunas de sus experiencias y recuerda algunos acuerdos del
importante suceso. A su vez, Berta Quintremdn hace un emotivo relato
en mapudungun, traducido por la profesora Maria Angélica Relmudn,
acerca de su experiencia como dirigente del Alto Bio Bio ante la
amenaza de la central hidroeléctrica en proyecto.

En la Creacién, hemos reunido esta vez expresiones artisticas
dispares. Por una parte, dos relatos tradicionales mapuche que forman
parte de su etnoliteratura o arte verbal tradicional y, por otra parte, dos
grabados de Santos Chdvez, que representan formas pldsticas del arte
mapuche moderno.

Los Documentos incorporados esta vez son de gran trascendencia.
En primer lugar se anota el texto del Convenio firmado entre el
Ministerio de Educacién y la CONADI con el fin de trabajar en conjunto
por la creacién y desarrollo de un sistema de educacién intercultural
bilingiie en el pais, documento firmado en una ceremonia solemne en
que hicieron uso de la palabra el Director Nacional de CONADI, don
Mauricio Huenchulaf, el representante del Area de Educacién y Cultura



de CONADI don Eliseo Caiiulef, el Ministro de Planificacién Nacional
don Luis Maira y el Ministro de Educacién don Sergio Molina.

Porltimo, enlaseccién Reserias, ademds de las resefias descriptivas
de las principales publicaciones aparecidas en los ultimos meses y
elaboradas en su mayorfa por Sylvia Galindo, se distingue por medio
delaReseifia criticarespectivael dltimo libro del destacado poeta Elicura
Chihuailaf, Suerios azules y contrasueios.

Como siempre, esperamos que PENTUKUN llegue a todos los
lectores como un saludo del IEI-UFRO en medio de sus luchas y tareas
por el desarrollo con equidad e identidad de los pueblos indigenas, y
como una permanente invitacién a compartir este espacio de reflexién,
critica y solidaridad.

El Director







SIS ESTUDIOS

PENTUKUN N°5, 1996; pp. 11-24

APORTES DE LA ANTROPOLOGIA A LA
EDUCACION INTERCULTURAL BILINGUE
EN EL AREA MAPUCHE DE CHILE

M. Ester Grebe V.

INTRODUCCION

Una visién panordmica acerca del desarrollo y situacién actual de
las culturas indigenas en América Latina, parece indicar que las
orientaciones y criterios para comprender y analizar su realidad y
universo de experiencias no parece haber surgido desde el interior de las
sociedades indigenas sino, mds bien, a partir de épticas que prevalecen
en la sociedad mayor de cada pafs. Se ha validado y legitimado el
derecho de generar cambios destinados a los grupos indigenas con el fin
de "mejorar su situacién". Segiin Bonfil Batalla (1990:190), "los valores
implicitos de tales racionalizaciones tienen que ver con las nociones de
progreso, modernidad, avance histérico, bienestar, tal como han sido
construidas histéricamente porla civilizacién occidental". Puesto que el
observador ha procedido a analizar los fenémenos indigenas a partir de
su propia perspectiva exdgena, ha solido limitarse a detectar sus puntos
débiles y "retraso histérico". De este modo, se ha legitimado y validado



la intervencién mediante acciones posibles de instrumentalizar en una
cultura indigena.

El perfil histérico de las culturas y lenguas indigenas de América
Latina, desde la conquista hasta el presente, hace posible distinguir
cuatro perfodos histéricos distintivos (Marzal 1981:43; Zdniga 1987:331-
333):

1. Durante la colonia, se intentd conservarlas, aunque sometidas
al control y dominacién inicial de los conquistadores y posterior de los
colonosy criollos. De este modo, las lenguas y culturas indigenas fueron
mantenidas pero reducidas en cuanto a sus funciones sociales,
restringiéndose suuso a las esferas de la produccién agricola, interaccién
de la familia extensa y proceso de evangelizacion.

2. Con la independencia -a lo largo del siglo XIX-, los gobiernos
de las nuevas repiblicas intentaron asimilar a sus respectivas culturas
indigenas para construir naciones homogéneas bien cohesionadas y
unificadas.

3. A mediados del siglo XX, se inician los planes para proceder a
la integraci6n o asimilacién de sus respectivas poblaciones indigenas a
la sociedad nacional. De este modo, surge el "indigenismo moderno”
que persevera en su intento de aculturacién de los grupos indigenas, con
el fin de reducir sus respectivas identidades étnicas. Con este fin, la
escuela se centré en la cultura occidental y en el uso exclusivo del idioma
espaifiol (Ziniga op. cit.:332). No obstante, en un nivel perspectivo
formal, se declaraba estar protegiendo las caracteristicas "positivas" de
las culturas indigenas.
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4. Por dltimo, a partir de la década del '70 u '80 surge el
"indigenismo critico", que desconoce la validez de la politica
integracionista y postula una pluralidad cultural y lingiiistica. De este
modo, se intenté favorecer el desarrollo de cada nacién sin poner en
peligro la unidad de su respectivo Estado (Marzal, loc.cit.). En un
contexto similar, Ansién (1993:41-42) propone que el centro de
gravitacion del proceso educacional no sea el profesor y la escuela, sino
el nifio y su entorno familiar y social. Este cambio de enfoque cultural,
que implica un control del etnocentrismo, converge en la educacién
intercultural bilingiie.

En el caso de la cultura mapuche de Chile, han predominado los
propésitos de integracién y asimilacién cultural proyectados en la
escuela. No obstante, se ha producido en los escolares mapuches
diversos problemas de identidad étnica e integracién cultural, que suelen
repercutir en su bajo rendimiento, fracaso y desercién escolar.

Sin embargo, hoy dia se ha generalizado en toda América Latina
la preocupacion por la educacién intercultural bilingiie, concepto que
alude tanto a la educacién entre culturas como también a la educacién
al interior de la cultura global. Se produce un proceso tendiente a
revalorizar y revitalizar las culturas y las lenguas indigenas. En esta
nueva perspectiva educativa, no se pretende aislar al nifio al interior
de su grupo étnico, sino favorecer su insercién gradual en otros
contextos culturales para que acceda a nuevas experiencias,
conocimientos y valores, fomentando su aprecio y respeto por las
diferencias culturales.
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CONCEPTO DE INTERCULTURALIDAD Y PROYECCIONES
DE LA EDUCACION INTERCULTURAL BILINGUE

La interculturalidad es condicién necesaria para la educacién
bilingiie. Esta tltima "es también educacién intercultural, porque la
lengua es parte de un contexto cultural y étnico” (Dietschy-Scheiterle
1987:387). Lengua y cultura se condicionan mutuamente, tal como
ocurre con la cosmovisién y las estructuras de pensamiento, el habla y
la sociedad. Ademds, no es posible ensefara los alumnos los elementos
de su patrimonio tradicional y experiencia vital escindidos de su horizonte
cultural, puesto que los conocimientos dependen del marco de referencia
de sus respectivos contextos socioculturales especificos (loc.cit.).

El concepto de interculturalidad se refiere al "establecimiento de
relaciones de mutualidad en un dmbito de respeto y valoracién de la
diversidad cultural y lingiiistica, donde las culturas indigenas, en el
ejercicio de su pensamiento, puedan recuperarse y revalorar elementos
culturales propios, aduefarse de los elementos de otras culturas y
generar nuevas alternativas de vida a partir del andlisis de su contexto
histérico y reafirmando su identidad" (Capella 1993:17). Suele implicar
tanto la articulacién de diferentes grupos étnicos entre si como también
la articulacién de éstos con la sociedad nacional (ibid:16).

A menudo, la interculturalidad implica un proceso dindmico de
aculturacién, el cual implica asumir el pluralismo y la heterogeneidad a
partir de consensos y equilibrios asociados con un destino comin.
Implica, asimismo, una nociénde revalorizacién cultural, como refuerzo
de la autoestima grupal que conduce a salvar, rescatar e impulsar la
propia cultura; y como un "impulso al despliegue de las potencialidades
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de un grupo cultural en el presente y el futuro” (Heise, Tubino y Ardito,
1992; cf, Capella 1993:17).

Actualmente, se vislumbra el desarrollo de un nuevo paradigma
que "asume como un bien la persistencia de las minorfas étnicas" puesto
que "la diversidad cultural de los grupos minoritarios es una riqueza
comiin a toda la sociedad global", requiriendo de una estrategia de
proteccién de dichas minorfas (ibid.:17-18). Se asume, ademds, que la
interculturalidad incide en la totalidad de los fenémenos socioculturales
de la vida humana en sociedad.

La base fundamental del concepto de educacién intercultural
bilingiie incide en el valor positivo de la interaccién e influencias
reciprocas entre las culturas, puesto que deellas deriva el enriquecimiento
de cada grupo humano. No es meramente una educacién destinada a
poblaciones de migrantes bilingiies. Mds bien, es la educacién deseable
para todas las sociedades multiculturales y  multilingiies
contemporédneas (Capella op.cit.:33). La interculturalidad posibilita
tanto la comprension de cédigos culturales ajenos a la propia cultura
como también el conocimiento, valoracién y apropiacién critica de
elementos significativos de diversas culturas (loc.cit.). En sintesis, la
interculturalidad "deberfa constituir el denominador comin de todo el
sistema educativo" (loc.cit.), en conjunto con el pluralismo lingiiistico-
cultural.

En la nueva escuela intercultural, "hay un itinerario que va de lo
propio y culturalmente cercano a lo ajeno y culturalmente desconocido,
y vice-versa" (Chiodi op.cit.:47). Uno de sus desafios es "formar
ciudadanos libres, capaces de convivir con las diversidades", cada uno
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de los cuales estd rodeado por una gran cantidad de datos culturales. En
este contexto, el nuevo concepto de personalidad abarca tanto su propia
cultura como su medio de expresién y aprendizaje (ibid.:48-49). La
educacién intercultural respeta, valoriza y aprovecha las pautas
culturales del grupo étnico del nifio, estimuldndolo a explorar, analizar,
reflexionar, y a expresarse libremente en torno a ellas.

En suma, favorecer la identificacién de los nifios indigenas con
su cultura, sociedad y grupos primarios, la escuela intercultural es
capaz de revalorizar y revitalizar las culturas y lenguas indigenas, para
formarlo como ciudadano libre en el contexto de una sociedad global. Se
espera formar a "un nifio integrado a su ambiente, que habla bien dos
lenguas, con una imagen positiva de si mismo y de su entorno cultural,
con unadisposicién acontribuir al desarrollo de su cultura no menos que
a aprender nuevas y diferentes expresiones inscritas en culturas
diferentes a la propia” (ibid.:52). se espera, asimismo, incentivar la
formacién del sentimiento de pertenencia a una naci6n pluriétnica, lo
cual depende de la insercién equilibrada del nifio tanto en su medio
ambiente étnico como también en la sociedad mayor (loc.cit.).

ANTROPOLOGIA Y EDUCACION INTERCULTURAL EN
EL AREA MAPUCHE DE CHILE.

Elincremento demogréfico de la poblacién mapuche y el aumento
considerable de la migracién rural-urbana de miembros de sus
generaciones jovenes constituyen dos fenémenos relevantes de
nuestra realidad actual. Sabemos que una vez concluida la ensefianza
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bdsica -y ain sin concluir ésta -, los jévenes mapuches inician un
proceso migratorio hacia la ciudad de Santiago, o bien hacia dreas
urbanas préximas a sus lugares de origen. (Segtn el dltimo censo del
INE (1992), la poblacién mapuche del pais asciende a 998.385 habitantes,
de los cuales 409.079 (41.78%) son migrantes que residen en el Area
Metropolitana). Al carecer de una formacién técnico-profesional, estos
jovenes suelen acceder a trabajos no especializados y mal remunerados.
De este modo, la migracién de jévenes mapuches rurales ha contribuido
al aumento de la densidad demogrdfica en las dreas periféricas de
extrema pobreza, a las cuales acceden inicialmente en calidad de
allegados. Al formar sus propias familias, no les es posible acceder al
arriendo de una vivienda adecuada ni menos a su adquisicion. A ello se
suman las dificultades adaptativas en el nuevo medio, los riesgos que
presentan diversos medio-ambientes periféricos (delincuencia,
alcoholismo, drogadiccién, etc.), de desajuste o desorientacion
sociocultural, de crisis de identidad cultural o étnica, acentuadas por la
incomprension cultural y prejuicios étnicos. Por otra parte, el abandono
de la tierra natal hace peligrar la continuidad de la cultura y lengua
mapuche, por cuanto la enculturacion de los recién nacidos se produce
fuera de su @mbito de transmisién y reproduccién cultural.

Al mismo tiempo, en la IX Regién y algunas regiones adyacentes
de la Araucania se ha experimentado recientemente un notable auge
industrial y agropecuario, por lo cual se requiere de técnicos y
profesionales jévenes bien cape

citados y enraizados en la regién y sus
comunidades. Como ejemplo, cabe citar la instalacion de diversas

industrias metaldrgicas y de la construccion, sumadas a diversas otras

iniciativas que demuestran un crecimiento regional progresivo y
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expansivo. Ademds, el gran desarrollo urbano de la capital regional
exhibe un auge sin precedentes en el drea de la construccion que también
requiere de mano de obra calificada y de técnicos de mandos medios.

En este trabajo, se propone estudiar las posibilidades de incentivar
nuevos enfoques antropolégicos que estimulen unanueva manera de ver
y hacer las cosas, una nueva manera de promover valores y acciones
positivas que contribuyan a disminuir la magnitud actual de repitencia,
ausentismo, desercién y fracaso escolar en las dreas mapuches. Una
mayor continuidad y éxito en los niveles educativos tanto bésico y medio
como también técnico-profesional o cientifico-humanista pueden
beneficiarel desarrollo sustentable de la poblacién indigena mayoritaria
de Chile, incluyendoa sus segmentosrurales y urbanos. En consecuencia,
se pretende contribuir a crear las condiciones educacionales favorables
e indispensables para elevar la productividad y eficiencia en las dreas
mapuche y, por ende, a impulsar y apoyar el proceso de desarrollo y
modernizacién del pafs y la superacién de la extrema pobreza.

Para ello se ha considerado prioritariamente el acceso,
conocimiento, comprension, valoracién y respeto de la cultura mapuche
por parte de los educadores que interactian cotidianamente con
estudiantes mapuches, y,al mismo tiempo, hacia unacomprensién por
parte de los estudiantes mapuches de las orientaciones, contribuciones,
posibilidades y beneficios efectivos brindados por la sociedad mayor.
De este modo, se posibilita una educacién centrada en la reciprocidad
intercultural, centradaen el respeto mutuo y toleranciapor lasdiferencias
culturales; un proceso de retroalimentacién intercultural basado en la
interaccién y comunicacién fluidas entre ambas culturas; y en una mayor
sensibilidad y apertura en las relaciones humanas. Todo ello en la

—_—
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perspectiva de lograr coherencia y equilibrio entre la identidad cultural
mapuche -inseparable de cosmovisién y de su accionar en el mundo- y
nuestro propio reconocimiento cabal de su complejidad.

Se espera que todo ello estimule la generacién de una nueva Gptica
antropoldgica al servicio de la educacion intercultural bilingiie, que
conduzca al redescubrimiento mutuo mediante perspectivas
renovadoras, innovadoras y creativas. El desarrollo y florecimiento de
la interculturalidad puede contribuir al éxito de los escolares mapuches
al interior del sistema educacional; y, por ende, a brindar un soporte
efectivo y una mayor coherencia cultural al desarrollo regional
sustentable.

A mayor conocimiento cultural reciproco, mayores posibilidades
se abren para una comprensién cabal de la realidad compartida. A
mayor valoracién y respeto reciproco por la culturadel otro y tolerancia
por sus diferencias, mayores expectativas se dan para la apertura de
canales operativos de comunicacién intercultural y, por ende, de
comprensién mutua. A mayor conocimiento reciproco de las
preferencias culturales del otro, mayores posibilidades de dar curso a
talentos y capacidades como también de incrementar potencialidades
innovadoras y productivas. En consecuencia, la comprensién y
valoracién cabal de ambas culturas en reciprocidad propician la
posibilidad de lograr una coherenciaentre cultura, identidad, educacién,
interculturalidad, bilingiiismo y desarrollo sustentable.

Este planteamiento es renovador e innovador, por cuanto intenta
superar el problema eventual de tomar desiciones a partir de datos
culturales parciales, de superficie, sesgados o desconocidos. Se desea
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superar, asimismo, diversas situaciones adversas y problemas de
relaciones humanas de antiguo origen que han afectado el estado actual
de las relaciones entre la poblaciéon mapuche y la sociedad mayor.
Se advierte la persistencia de diversas situaciones y problemas
generados por un proceso comunicacional deficiente, todo lo cual a
contribuido a bloquear o deteriorar los vinculos entre ambas sociedades.
Esto dltimo se debe en parte a las experiencias traumdticas de las
guerras de la Araucania, como también al etnocentrismo -presente tanto
en la sociedad mayor como en los grupos indigenas- que tiende a
sobrevalorar la cultura propia y a menospreciar la ajena.

Con este trabajo, se intenta incentivar -tanto en los educadores
como en los alumnos mapuches y no-mapuches de enseianza bdsica
como también en susrespectivas familias- unacomprensién intercultural
solidadria de cada persona en su propio contexto cultural. Si se respetan
las diferencias étnicas, es posible contribuir al logro de un acceso
paritario al conocimiento, alaigualdad de oportunidades para desarrollar
sus propias potencialidades y, porende, al incremento de las posibilidades
participativas en equidad. Todo ello puede guiar la bisqueda de
soluciones a los graves problemas que aquejan a la educacién bdsica de
las dreas mapuches en la IX Region y sectores adyacentes.

ALGUNAS PERSPECTIVAS Y PROYECCIONES

Hay consenso entre los diversos antropélogos y educadores
consultados en destacar la relevancia y proyecciones de la nueva
ensenanzaintercultural bilingﬁe,cncuunloelluinccnlivuelconocimienlo,
comprensién, valoracién y sentido de pertenencia tanto de la propia

N\
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cultura indigena como también de la cultura global de la sociedad mayor.
Su modelo educacional constituye un serio intento de dar solucién a los
graves problemas que aquejan el estado actual de la educacion bdsica en
las dreas

mapuche de desarrollo e implementacién regional incidan en
la superacién de la extrema pobreza y en el desarrollo sustentable
regional y nacional. A largo plazo, es posible aplicar ademds sus
resultados a otras esferas del desarrollo regional, provincial y comunal,
tanto publico como privado, proporcionando estrategias interculturales,
tanto globales como especific
proceso de des:

, que beneficien, apoyen e impulsen el
rollo u modernizacién del pafs.

Cabe sefialar que desde 1989 se estdn desarrollando en la IX
Region de Chile aproximadamente cuatro programas especializados en
educaci6n bilingiie. Ellos son los siguientes: 1. Fundacién Magisterio
de la Araucanfa, Padre de las Casas (1989-). 2. Fundacién Instituto
Indigena, Chol-Chol, Liceo Guacolda (1989-). 3. Proyectode Desarrollo
Comunitario de Maquehue, Sector Molco (1993-). 4. Programa de
Capacitacion de Profesores en Lengua Mapuche, Municipalidad de
Temuco, de origen mds reciente. Aunque estos desarrollos demuestran
poseer un enfoque renovado y progresista con marcado énfasis en la
educacion bilingiie, sus respectivas orientaciones interculturales parecen
no experimentar un desarrollo paralelo de igual magnitud, debido quizds
a una dificultad para acceder a una asesorfa antropolégica permanente.

A partir de los conceptos planteados y analizados en el presente

trabajo -referidos principalmente a la crisis educacional que afecta a las
culturas indigenas de Chile con especial referencia a la cultura

mapuche-, se recomienda:
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1. Efectuar un diagnéstico global de la problemdtica educacional
en estudio.

2. Disefiar una estrategia antropolégica para la educacién
intercultural bilingiie en la drea mapuche.

3. Propender a la valoracién de la cultura mapuche y aquella de
la sociedad mayor en reciprocidad.

4. Incentivar los aportes educativos locales destinados a los
actores sociales mapuches.

5. Programary realizar cursos de perfeccionamiento, de postitulo
o postgrado en Antropologfa y Cultura mapuche, destinados a generar la
internalizacién de una 6ptica antropolégica en los educadores a cargo de
estudiantes mapuche.

6. Efectuarestudios antropoldgicos acerca del impacto del proceso
de migracién rural-urbana y sus diversas consecuencias socioculturales
en la cultura mapuche.

Aunque dichas recomendaciones estdn destinadas
prioritariamente ala cultura mapuche -porser nuestra cultura indigena
mayoritaria-, ellas pueden y deben hacerse extensivas a las demds
culturas indigenas de Chile.
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EL CICLO DE LAS TRANSFORMACIONES
EN LA MITOLOGIA ALAKALUF

Anatilde Idoyaga M.

INTRODUCCION

El hdbitat de los Alakaluf es el de los canales fueguinos y €l sur de
la Patagonia occidental chilena, Desde hace varias décadas se hallan en
acelerado proceso de desintegracion cultural, corriendo ademds el
riesgo de extincién étnica.

El corpus mitico que ha sido factible recolectar es tan sélo un
fragmento de lo que debid ser la literatura oral en época etnogrdfica'. En
dicho material se destaca lo que hemos denominado el ciclo de las
transformaciones. Se trata de un conjunto de relatos que da cuenta
del origen de algunas especies animales, sin embargo estamos en
condiciones de afirmar que antafio fue mds extenso en virtud de que atin

! Hasta hace poco se consideraba que la mitologia Alakaluf se habfa perdido para siempre
(Emperaire 1963:210). Sin embargo, Aguilera y Pagés Larraya, en las décadas del ‘70 y el ‘80
lograron recuperar parte de este corpus. El material recogido por Pagés y en parte el de Aguilera
fueron publicados por el primero (Pagés Larraya, 1985), y es justamente el que nos ha servido
de base para el andlisis que presentamos . En cuanto a la grafia de las voces aborigenes hemos
seguido la transcripcién propuesta por Aguilera (Pagés Larraya, 1985: 10-11).
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pervive la idea de que en el tiempo mitico todos los animales -a
excepcién del lobo marino y el perro- fueron personas, al igual que los
vegetales (Pagés Larraya, 1985: 24), muchas de estas narraciones
seguramente ya se han perdido para siempre.

En esta ocasién nos proponemos realizar un andlisis
fenomenol6gico; dicho enfoque consta de dos pasos fundamentales. El
primero consiste en acercarse al hecho sin preconceptos con el objeto de
captarlo tal como es vivido y pensado por el indigena, siguiendo sus
propias asociaciones y relaciones con otros hechos. El segundo implica
concretar lareducci6n eidética, vale decir enunciarlos atributos esenciales
del fenémeno. En el caso que nos ocupa s6lo podremos dar cuenta de
ciertas caracterfsticas y de algunos aspectos de su insercién en la cultura,

no es imposible alcanzar una definicién eidética, puesto que contamos
con material mitogréfico pero carecemos de los predicados que efectia
el Alakaluf sobre nociénde eik’des (mito), informacién imprescindible
para tal cometido®.

LOS EPISODIOS MITICOS

Las versiones aqui presentadas han sido levemente corregidas a
fin de facilitar su comprensién’. En todos los casos haremos referencia
al tema central del relato, a los contenidos fundantes, a la coneccién de

cuanto a la aplicacién del método fenomenolgico a la ctnologia seguimos las propuestas
de Bormida, 1976, Respectoa la idea de Ia necesidad de contar con los predicados aborigenes
que hacen a la nocién de mito para alcanzar una definicién cidética nos remitimos a Idoyaga
Molina, 1987,

* Las versiones originales, incluso algunas con traduccién interlineal pueden verse en Pagés
Larraya, 1985..

. =S
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los episodios con diferentes facetas de la cultura y la cosmovision,
finalmente sefalaremos los caracteres generales del ciclo.

El Jote (Cathartes aura jota) y el Picaflor (Stephanoides
stephanoides) eran personas, su transformacién en animales se debi6 a
los siguientes sucesos:

«El cuento relata que el Jote era una persona floja, el Picaflor era
mds valiente, y tenfa un garrote para cazar lobos. Un dia el Jote sali6 a
cazar lobos marinos. Se encuentra con muchos gusanos, el Picaflor le
tenfa miedo a esos gusanos. Los gusanos crecian y se levantaban. El jote
tenfa miedo y gritaba pidiendo ayuda, pero el Picaflor no iba. Como el
Jote segufa gritando salié sumujer y le pregunté porqué gritaba tanto, el
hijolecontestd que el lobo estaba mordiendo a su padre. La mujer le dice
al hijo: «Vaya a ver a su padre, no sea cosa que lo muerda el lobo».
Cuando llega ve un lobo enorme, pero en verdad era un gusano.

Cuando llega la mujer le dice que mate al tonto lobo que estd junto
a los gusanitos chiquitos. El Jote lo agarra y lo tira a un costado y dice
que no hay que matarlo. De repente el Jote se enojo, se fue y bajé una
barranca y se metié en una cueva grande, en la que siempre hay lobos.
la mujer le dijo: «;Por qué te vas?». El Jote respondi6é «No quiero que
meanden persiguiendo, yo quiero cazarsolo, no tienen porqué molestarme
tanto». El hijo le dice «No seas asf, nosotros queremos defenderte». El
Jote estaba ahf cuando volvié el lobo, lo atacé y le quebré el brazo. Su
hijoseloeché al hombroy lo llevé al campamento. El Jote se encontraba
arruinado. Dijo a su sefiora: «Mi sefiora, no me espere, me encuentro
arruinado, no tengo esperanzas de mejorarme». La mujer salié para
hacer fuego, a juntar lefia para hacer fuego, y ya no encontré a su marido,
que estaba ahi enfermo. Cuando miré lo vio transformado en pdjaro,
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arriba de un palo. Estaba pidiendo comida y ya sabe su hijo que su papd
estaba hecho pdjaro, hecho Jote. Llegé la mujer y dijo: «Mi marido
;dénde estd?». El hijo respondié: «A ver mamd ;que es lo que estd
parado arriba?, ese no es mi padre». La mujer dijo: «No puede ser que
mi marido se haya vuelto pdjaro».El hijo empez6 a llorar, a echarlo de
menos, se dio cuenta que su padre estaba hecho pdjaro ahf arriba, y
también se volvi6 pdjaro. y comenzé a hablar: «Mi mamita, no pienses
tanto, estamos bien, tu crees que estamos hechos pdjaros, pero yo sé todo
lo que estd ahf, cuido todo, estate tranquila». En ese momento la mujer
comenz6 a llorar, De repente se volvié pdjaro y no quedé nadie dentro
de la carpa. Solamente quedé el Picaflor, ¢l tenia una carpa cerquita en
el campamento. El Picaflor va a la casa del Jote y no lo encuentra, sale
afuera, mira para arriba y ve tres pdjaros. Dijo a su sefiora: «No estdn los
vecinos, no hay nadie». Su chiquito salié y dijo: «Verdad que el vecino
no estd». Entonces Picaflor dijo: «Ahora me quedé solo, estoy obligado
a tener que cazar algo para comer, como perdi mi compaiero obligado
a tener que salir», La sefiora le dijo «Andate, tenemos tantos chicos,
tantos hijos tenemos». No nos podemos mantener y perdimos a nuestro
compaiero -dijo el Jote- El Jote era su pariente y su amigo. El Picaflor
salié y su hijo mayor le dijo «Yo te voy a acompaiar papito». El Picaflor
respondié «No, no necesito, me voy solo». Agarré su garrote y se fue a
cazar lobos. Al rato la mujer manda a su hijo a ver donde fue el padre.
De repente siente gritos y llama a su companero, que ahora estaba hecho
pdjaro y dice: «Compaiiero acuérdese, me ha dejado abandonado, solo
yarruinado. ;Quién me va adefender? yo me encuentro arruinado, ahora
me dejaste abandonado, botado, ya no va a ser como antes». Se puso a
llorar ahi mismo. Los gusanos que estaban amontonados comenzaron a
trepar por su cuerpo. Estaba lleno de gusanos, corri6 para acd y para allg,
y no alcanz6 a llegar a su campamento. Ahi mismo murié y los gusanos

———
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lo estaban comiendo. De repente llegé su mujer y dijo «Pobre hombre
eso es lo que estaba buscando». Agarré a su marido y lo llevé con todo,
junto con el hijo lo llevé a la carpa. La sefiora se queddé sola con su hijo.
Estaban en mala situacién. Se rompié su embarcacion. En eso comenzé
a pensar y pensar y se transformé en Picaflor. La sefiora decia: «Sélo
vamos a poder andar en verano, en invierno vamos a pasarla muy mal.
En verano vamos a estar bien en invierno no, en verano vamos a poder
comer cualquier cosa, en invierno no». Asi estaba hablando y se volvié
Picaflor ahi mismo, y se qued6 ahi».

Informante: Rosa Bérquez.

Las transformaciones en Jote y Picaflor, tema central del relato,
seoriginan en el fracaso de ambos en la caza de lobos marinos. Actividad
de gran importancia en la manutencion del hogar. En el caso del Jote la
desconfianza respecto a su habilidad, irrita al personaje y lo compele a
un enfrentamiento ineficaz. Su hijo lo regresa herido al campamento,
pero el Jote se encuentra enfermo desesperanzado y repentinamente se
transforma. Madre e hijo tardan algin tiempo en comprender el fenémeno
ocurrido, el vdstago al darse cuenta es presa de una enorme tristeza, sin
consuelo, lo que al parecer provoca su inmediata mutuacién.
Posteriormente, metamorfoseado dialoga con su madre prometiéndole
proteccion, pero estd, ahora, sola, sin familia, no resiste la situacién e
invadida por la afioranza y la amargura corre la misma suerte. La
soledad, la tristeza, el hastio por la vida son sentimientos que se reiteran
en la explicacion de la alteracion sufrida por el Picaflor y sus parientes.
El primero no acepta haber perdido a su compaiiero, los segundos no
encuentran la templanza suficiente como para superar un conjunto de
hechos negativos, tales como la pérdida de la embarcacién, las esc

S

posibilidades de sobrevivir en el invierno y la muerte del padre. Toda
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esta temitica muestra los profundos lazos que unen a los miembros de
la comunidad familiar, los que si bien son de fndole econémica y social
son también plenamente afectivos y vitales.

Enunnivel denotativo expone ademdsdiversos aspectos de lavida
indfgena. Recalca la importancia de la caza de lobos marinos en el
sostenimiento del grupo. Actividad que se practica durante todo el afio,
tanto en forma individual como colectiva. En el verano las partidas
conjuntas proporcionaban habitualmente alimentos mds que suficientes
(Gusinde, 1974: 291-92).

Enelplanode lo social se advierte que la familia nuclear es la base
de la organizacién. Hecho registrado por Gusinde (1974: 291) y por
Emperaire, quién subraya que no existia autoridad alguna por encima del
jefe de la misma, las bandas némades, formadas por dos o tres familias
se establecfan por tiempos cortos, en ocasionales campamentos, y
aunque habfa entre los integrantes de los distintos grupos una fluida
colaboracién no existia ningiin tipo de cacicato que aunara los miembros
de la banda, cualquier familia podia retirarse o integrarse a voluntad
(Emperaire, 1963: 233). De acuerdo al autor el nomadismo de pequefios
niicleos estaba determinado por el ambiente (ibidem: 113), afirmacién
que no compartimos plenamente puesto que no sélo el medio tiene que
ver con la estructura social de un grupo.

Por otra parte, las costumbres apuntadas se encuentran claramente
expresadasen el texto que muestraun campamento formado por sélo dos

familias.

Aparece mencionado el tema de la muerte, concretamente la
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necesidad de llevar el cuerpo al campamento. Ello se debe a que all{
tienen que realizarse los funerales, consistentes en una ceremonia en la
que se rodea al caddver de telas blancas, de plumas y bastones pintados,
ademds dos hachas se colocan a la entrada de la casa. Parientes y amigos
se acercan al lugar lamentdndose en sefial de duelo, y al dia siguiente se
lo entierra segin diversas técnicas (Ver Emperaire, 1963: 251-54, y
Gusinde, 1974: 459-60) *.

La referencia a la pérdida de la embarcacién merece que nos
detengamos un instante puesto que se trata de un accidente importante.
Debemos tener en cuenta que los productos de subsistencia se localizan
en la costa y especialmente en el mar, la canoa es por ende, vital para la
diaria supervivencia y su reemplazo no puede ser inmediato. Su
construccion tiene que ver con el estatus del individuo, s6lo los jefes de
familia cuentan con su propia embarcacién, su choza personal y sus
perros. Tan es asf que los recién casados inicialmente se suman a otro
grupo y sélo se independizan cuando han adquirido la habilidad
suficiente como para autoabastecerse. Es en dicha ocasién que el
hombre construye su canoa y se convierte en jefe de su unidad familiar
(Emperaire, 1963: 228). En el episodio mitico la mujer del Picaflor al
quedarse sin su bote y sin quien lo construya se encuentra en una
situacién de total indefensién.

Finalmente, el relato menciona la disparidad alimenticia entre el
invierno y el verano, las dificultades de la mujer para mantenerse

* Sobre el lugar de sepulturaexi
habitual era la propia choza

e informacién discordante. Segtin Gusinde (1974: 460) un lugar
in embargo, Emperaire (1963: 234-37 y 252-54) sefiala que los
caddveres deben enterrarse en sitios apartados, por los que durante un tiempo el Alakaluf evita
pasar, por ser el muerto un ser poderoso de intencién nefasta, olor putrefacto, y que actia en
nombre de Ajajema -teofanfa eténica- que manda las enfermedades y causa los accidentes tan
comunes en el mar austral,




32 2 PENTUKUN 5

durante la primeraestacién y diversos aspectos que hacena las actividades
econémicas de produccién y a la divisién sexual del trabajo. La recoleccién
demoluscos -actividad femenina- esconstante durante todos los meses
del afio, en primavera y verano se ve incrementada por la pesca de
centollas y la recoleccién de vegetales. En este periodo los hombres
contribuyen con la caza de aves y la apropiacién de huevos. Sin
embargo, la labor masculina cobra mayor relevancia en invierno con la
caza del huemul y de mamiferos marinos como lafocay el lobo -aspecto
que da sentido a los temores de la mujer del picaflor-.

En relacién al tema ha sefialado Emperaire «S6lo dos
acontecimientos marcan realmente el ritmo estacional de los alakaluf:
la postura de los huevos y el nacimiento de los polluelos, por una parte,
y la paricién de focas por el otro. Esos acontecimientos se sitian entre
octubre y enero. En otro tiempo, este periodo correspondia a un cambio
en la vida de los alakaluf. Era el momento de las grandes expediciones
en busca de los nidos a lo largo de los acantilados de los canales y sobre
las rocas desnudas se juntan por miles. La vuelta al verano marcaba la
multiplicacién de la vida animal y era la época de una agitacién en el
grupo» (Emperaire, 1962: 208). En el invierno por el contrario, se
concentraban en playas de bahfas y ensenadas que los protegieran de las
inclemencias del tiempo. Es posible que durante este lapso se reunieran
mayor nimero de familias y que se practicaran las ceremonias de
iniciacién y los rituales masculinos, lo que sugerirfa la existencia de una
doble morfologfa social en época etnogréfica.

Veamos otro relato que da cuenta del origen del Quetro (Tachyres

cimereus).
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«Este es el cuento del Quetro y la Tijereta ese pajarito chiquito, ese
tenfa una hija que se casa con un hijo del Quetro. El suegro mata al yerno
y lo tira a un hoyo, y después se pone a llorar por la muerte de su yerno,
decia que lo echaba de menos. Después llega el Quetro y pregunta
«;Quiénmat6, amihijo?», ;Qué pasocompadre?». La Tijeretarespondi6:
«semurid, secayd porlabarranca, no lo pude encontrar». Ellos colgaban
tripas de la barranca, y decfan que se habfa caido en la barrancay se habfa
enganchado. Era mentira. jQue raro! - dijo- el Quetro, yo ya tengo cuatro
hijos perdidos, siempre se estdn cayendo por la barranca. ;Comé es que
se caen si son personas grandes? jque raro! Entonces el Quetro hace
casar a su tltimo hijo con la hija de Tijereta. La Tijereta dice «No se lo
que ha pasado, yo no soy asesino, soy una buena persona, quieto a mi
yerno. Dice el Quetro «Estd bien mi compadre, pero que raro que estoy
perdiendo todos mis hijos, ya me queda un solo hijo». El Quetro hizo
casar su tltimo hijo con la misma mujer, pero empez6 a espiar para saber
lo que pasaba. El yerno estaba durmiendo, la Tijereta viene y le da un
garrotazo y lo mata, la hija lo ayuda y levanta a su esposo para que no
salga mucha sangre. Después lo descuartiza y lo mete en un pozo que
tiene debajo de la cama. Cuando lo estaba matando entra el Quetro, y le
dice: «Ahora te pesqué, tu eres el asesino mds grande que puede vivir
aqui, ahora sé lo que pasd, tu hija se casaba con mis hijos para que los
mataras». Quetro se va, quiere matar a la Tijereta, pero la
jereta se transforma en mosquito y se va volando. Quetro se puso a
llorar porque habia perdido a todos sus hijos. Se puso a llorar y se
transformé en Quetro. Quedd su mujer, la Quetra, sola, quedo sin ningin
hijo, nada, tenfa todo perdido. Dijo «;Qué es esto?» y ahi no mds se
volvié Quetro. Mientras se transformaba gritaba y pedia agua a su hijo.
Decia «Tengo mucha sed, hambre tengo». «Mi hijo ;dénde estds ta?».
Pero su hijo estaba muerto. Decfa « Tengo mucha sed, mucha hambre».
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De repente lleg6 su hijo, se apareci6 el hijo que estaba muerto y le dijo:
«Mira para atrds y llena tu jarro de agua», y tomé agua, pero ya no podfa
vivir. Dice a su hijo: «Siéntate aquf, en este lado». Su hijo estaba muerto,
pero viene a buscar a su mamd. Ella agarré el jarrito y le pregunt6 al hijo
sitenfahambre. El hijodijoque sf, que hacfa mucho tiempo que no bebfa
y no comfa. La madre le pregunta si quiere agua, si quiere carne, pero el
hijo no quiere nada. El hijo le dice a la madre que se vayan juntos. La
madre responde: «Y o quiero ir contigo, ;que voy a hacer yo? Estoy sola
perdf a tu padre, perdf a tu hermano, perdf todo». Llamé a su otro hijo:
«Hijo ven, hazme el favor de buscarme un poco de agua. Tengo mucha
hambre, mucha sed, me estd matando la sed». De repente llegé su hijo.
No loalcanzé aver y enseguida se transformé en Quetra y se fue con sus
hijos».

Informante: Rosa Bérquez

Al igual que en el caso anterior la transformacién de humanos
primigenios en animales resulta de un conjunto de sucesos trigicos.

En esta ocasién se trata de la muerte de los cinco hijos de los
Quetros, que son dados sucesivamente en matrimonio a la hija de
Tijereta, quién los elimina con la colaboracién de aquella. Sin embargo,
las explicaciones brindadas por Tijereta -eldesbarrancamiento- originan
las sospechas del Quetro, que finalmente descubre al victimario. En este
punto el mito plantea una conducta antisocial inadmisible, como lo es
el homicidio de los integrantes del propio nicleo. Revela un
comportamiento negativo, no humano, en cierto modo solo posible en
este acontecer, marcando un hiato entre el tiempo primordial y el
presente, en el que podemos decir, ain no estaban definitivamente
fijadas las normas de interaccién entre los hombres. El deseo de

T
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venganza es eludido por Tijereta al convertirse en mosquito. Episodio
que pone en evidencia, al menos dos aspectos, el sin sentido de matar un
insecto para el Alakaluf, y la necesidad de represalia que exige el
asesinato de uno de los miembros de la familia. Tal prdctica es corriente
atin hoy en dia y provoca l6gicamente una serie de venganzas de sangre.
De acuerdo a Gusinde eran motivo incluso hasta de enfrentamientos
bélicos (Gusinde, 1974: 435 y ss.).

Los trdgicos hechos vividos entristecen profundamente al Quetro
y se transforma rdpidamente. Dejando en una situacién patética a su
mujer, que a la muerte de sus hijos debe sumar la de su esposo.
Nuevamente el desaliento, la falta de expectativas vitales fundamentan
la metamorfosis. En este caso un proceso mds prolongado que da lugar
a la comunicacion de la madre con sus hijos desaparecidos. Dicho
motivo de gran interés plantea las posibilidades de interaccién entre
vivos y muertos. Si bien estas tltimas son negadas por Gusinde (1974:
457), posiblemente en virtud de los prejuicios tedricos de la escuela a la
que pertenecia -la histérico-cultural alemana- contrarios a aceptar
cualquier hecho que pudiera ser tomado como animismo. Emperaire
refiere informacion sustanciosa al respecto. La relacién se da por via
onfrica, sofiarconellosimplica suvisita, parientes y amigos se entrometen
asf en el mundo de los vivos, es que los muertos no resisten la soledad
de sunueva morada, y por las noches se acercan al campamento en busca
de sus seres queridos la reiteracién de los suefios con las mismas
personas fallecidas, cudndo mds continua, significa unaclaraadvertencia,
una gran posibilidad de muerte cercana, es por ello que estas imdgenes
tienen un valor predictivo y premonitorio. (Emperaire 1963:236-37). El
mito deja ver esta via aunque no se trata de una experiencia onfrica sino
de una mujer que moribunda dialoga con sus hijos ya difuntos.
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Por otra parte, la extrafieza del muerto estd planteada en el texto en
la imposibilidad de beber e ingerir los alimentos de los vivos.

Se aprecia ademds un conjunto de oposiciones en distintas facetas,
tales como las existentes entre vivos y muertos- ya por los hdbitos
alimenticios ya por el modo de comunicarse-, entre criminales- Tijereta
y suhija- y victimas- los hijos del Quetro- y entre Quetro y Tijereta. Estos
dltimos son modelos contrapuestos. El Quetro sintetiza los valores
positivos, el comportamiento adecuado a las normas, se aproxima a la
figura del héroe, mientras que Tijereta focalizalos contenidos negativos,
como la mentira, el engaiio, el homicidio. De alguna manera simbolizan
lo humano y familiar versus lo otro y demoniaco.

En un plano connotativo, la narracién sugiere la prdctica de
levirato, cuya existencia no hemos podido corroborar por medio de la
bibliografia. Tan s6lo Emperaire (1963: 227) al referirse a la historia de
vida de un indigena de nombre Lautaro sefiala que de sus tres esposas,
una habria sido la mujer de uno de sus hermanos muertos.

Intentaremos tras haber analizado cada relato particular, seialar
los aspectos generales, recurrentes de este ciclo de las transformaciones.

Sin duda salta a la vista que son deidades de tipo dema, que como
es logico presentan algunas diferencias con respecto a los atributos
descritos por Jensen (1966: 106-167) a partir de materiales de los
Marind Animy de otros pueblos. De acuerdo a este autor se distinguen
por haber desarrollado su actividad creadora en el tiempo primigenio, 0
mads precisamente al final del mismo, por ser asesinados por otro dema,
por su peculiar formade presenciaen laactualidad -como planta, animal,
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ANSFORMACION

etc.- por dar origen al orden del presente, por su relacién con el mito,
por tratarse de una plasmacién de lo divino propia de las culturas
agricultoras de tubérculos. En cuanto a los dema Alakaluf puede decirse
que efectivamente despliegan su actividad en el tiempo originario. Sin
embargo la falta de referencias a posibles subdivisiones cronoldgicas
durante ese lapso nos impiden afirmar si su actuacién se sittia al fin de
dicho periodo o no. Su transformacién noresultade que seanasesinados,
sino de un cimulo de trdgicos sucesos que en muchos casos determinan
la voluntad de metamorfosearse. Como los otros dema perviven bajo
formas diferentes, exactamente como animales. No obstante, no estamos
en condiciones de afirmar que no puedan ser vistos con apariencia
humana en circunstancias especiales. Al respecto cabe destacar que los
nanibahade ,1os dema delos Ayoreodel Chaco boreal, pueden ser vistos
y oidos tal como eran en el tiempo mitico, por el shamdn con quien
incluso interactian hoy en dia (Bormida, 1984, 1984: 105). A diferencia
de las figuras estudiadas por Jensen su accionar es poco relevante en la
instauracién de la realidad, précticamente se limitan a dar origen a un
cierto nimero de especies. Por el contrario, si es clara su relacién con el
mito, es obvio que su existencia es atestiguada y conocida a través de los
relatos, mientras que a otras entidades como ajajéma -ser demoniaco-
(Emperaire 1963:234) se accede porel suefio, los presagios, o apariciones
ocasionales.

La idea de que son representaciones propias de sociedades
agricultoras explica que Jensen adhiera a las afirmaciones de Gusinde,
quien niega que éstas pertenezcan al acervo originario de los habitantes
de Tierradel Fuego (Jensen, 1966:120). A nuestro entender la presencia
de demas entre los Ona, Alakaluf, los Ayoreo y otros grupos del Chaco
demuestra mds bien la falacia de asociar estas deidades a grupos
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agricultores, y en general lade hacer correspondercierto tipo de teofania
con una determinada forma de produccién econémica, que a la vez
representa cierto estrato de desarrollo. Por iltimo es claro que toda
hipétesis de indole histérica-reconstructiva, es sumamente dificil de
probar, especialmente en lo referente a concepciones religiosas.

Por otra parte, la lectura de los mitos que hemos visto nos permite
sefialar otras facetas significativas de los demas Alakaluf. En primer
lugar, que el proceso de transformacién no incluye a un solo ser -como
ocurre en otros grupos- sino a la totalidad de una familia, lo que marca
la importancia que dicho nicleo tiene en la vida social, econémica y
afectiva del indigena. Es también recurrente el cardcter tragico de las
situaciones que originan las metamorfosis. Asimismo, es de notar que la
alternacién morfolégica alcanza a la totalidad del individuo y no sélo a
partes de su cuerpo como suele suceder en muchos casos. Otro hecho
distintivo es el que no presentan caracteres anatémicos que anticipen los
de la especie en que se van a convertir tampoco aparecen morfologias
oscilantes. Por el contrario, todas la referencias dan muestras de una
clara apariencia humana. Son continuas las alusiones a las manos, las
piernas, los brazos, la cara, etc. Mds aun la evidencia de una similitud
considerable en el paso de humano a animal que se expresa no s6lo en
el plano delo fisico, sino también en el de las capacidades propias de uno
y otro ser, asi al cambio definitivo corresponde la pérdida del lenguaje.
En cuanto al fenémeno en si mismo, es de notar que estos dema son
objeto, la mayoria de las veces, de un verdadero proceso de alteracion y
no de una mutacién instantdnea y repentina.

Finalmente, la muerte de los personajes, en tanto implica una



A,IDOYAGA /EL CICLO DE LAS TRANSFORMACIONES... 39

metamorfosis, debe entenderse como un cambio ontolégico, que significa
vivir de otra manera, como otro ser, pero no dejar de existir.

Desde otra perspectiva los relatos miticos se revelan también
como vehiculos del conocimiento del pasado. Muchos de los aspectos
referidos son similares a los del presente. Ese es el caso del paisaje: los
cerros, las ensenadas, las bahids, las inclemencias del tiempo que nos
muestran una geografia similar al hdbitatindigena. Del mismo modo, las
actividades econémicas, la divisién sexual del trabajo, las pautas de
reciprocidad, de asentamiento, etc., manifiestan una continuidad desde
el acontecer primordial hasta la actualidad.

Otro conjunto de sucesos, por el contrario, denota la peculiaridad
del tiempo originario.
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NOTAS SOBRE LA POBLACION MAPUCHE
DE LA REGION METROPOLITANA:
Un avance de Investigacion.

Marcos Valdés C.

INTRODUCCION

El andlisis y procesamiento de los datos aqui tratados, son
algunos de los resultados preliminares de una investigacion, que dice
relacion con el estudio de la construccién de los procesos identitarios de
la poblacién mapuche en nueve comunas' de la Regién Metropolitana
(en adelante, RM).

Esta investigacion pretende realizar, como un primer aspecto, una
caracterizacién sociodemogréfica de la poblacién mapuche que vive en
Santiago. Un segundo aspecto, dice relacién con investigar en los
procesos de construccion identitaria que los jévenes mapuche llevan a
cabo en la ciudad de Santiago.

Las comunas seleccionadas, son las que presentan el porcentaje

' Las comunas scleccionadas son : Cerro Navia, Lo Prado, Pefialolén, La Pintana, Renca, San

Ramén, Pedro Aguirre Cerda, La Florida y Pudahucl.
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mayor de mapuche por comuna en la Regién Metropolitana, salvo el
caso de La Florida, que a pesar de tener un 12,17% de habitantes
mapuche, es la comuna que concentra el nimero de mapuche mds alto
(28.339) en dicha Regién®,

Los datos provienen del Censo de Poblacién y Vivienda 1992,
posibles de ser procesados a través del paquete REDATAM+
(REcuperaciéon de DATos de Areas pequeias por Microcomputador,
Software desarrollado por CELADE). Su procesamiento es de orden
sociodemogréfico y contienen un esbozo de la situacién mapuche en la
RM. Lainformacién se elaboré enel marcodel conveniode colaboracion
del Centro Latinoamericano de Demografia CELADE, con el Instituto
de Estudios Indigenas IEI-UFROYy el Instituto de Investigacion Mapuche
LULUL MAWIDA.

Lo que intenta esta investigacion, es entregar un conjunto de
antecedentes sociodemogrificos que faciliten la comprension de la
sociedad mapuche que vive y se reproduce en un contexto sociocultural
distinto de su origen vital. En donde la sociedad occidentalizada no-
indigena, ve el fenémeno étnico como disfuncional® 0 anémico respecto
del comportamiento Cristiano - Occidental.

* Ver Anexo S.

* Hace unos 40 aiios atrds, sectores empresariales ligados al latifundio aglutinados en la SOFO,
vefan en las comunidades mapuche «Cinturones Suicidas» que impedian el progreso en téminos
Occidentales. Hoy en dia, seria poco feliz hablar en esos téminos u otros similares, sin embargo
solo ha habido un cambio de forma mds que de fondo. Un ejemplo como botén de muestra. El
By Pass que se pretende construir en Temuco, permitiria elevar las ventajas comparativas de la
Regién en la medida, que reduciria de los tiempos de entrega y recepeion de los productos que
se importan o los que se exportan, elevaria la eficiencia del transporte terrestre ete, todas estas
ventajas son neutralizadas por la oposicion de la poblacién mapuche del sector. La evaluacién
de dicha oposicién por parte de los sectores no-mapuche interesados en la construccion del By
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Las afirmaciones que se deduzcan del andlisis tienen cardcter de
hipétesis, por lo que se deben entender en ese contexto. La demostracién
(o falsacién) de dichas hipétesis, se tendrdn una vez concluida la
investigacion.

Como sedijo conanterioridad, estas notas son de cardcter preliminar
y constituyen un avance a partir de los datos disponibles hasta el
momento.

ANTECEDENTES PRELIMINARES

El tltimo Censo de Poblacién y Vivienda de 1992, aplica por
primera vez una pregunta de autoidentificacién étnica®. Como resultado
de dicha pregunta hubo un total nacional de 928.060 personas mayores
de 13 aiios® autoidentificadas como mapuche.

Estos resultados sorprendieron a todos aquellos preocupados por
el tema, en la medida que habrfan en Chile muchos mds mapuche que
lo que se estimaba hasta ese momento, lo que evidentemente planteaba

Pass ven en cllo, una postura que impide clevar la eficiencia en términos de mercado. Esto
refuerza la percepeion de que las culturas ancestrales son  resabios de viejos Modos de
Produccién, no funcionales a las nuevas i iales de la Globalizacién y la
Integracién Econémica. Por lo cual, las Culturas Ancestrales solo tienen la alternativa de la
integracién. Légicamente, al minimo costo y con un alto impacto, s6lo asitiene sentido el
Etnodesarrollo, Educacién Intercultural Bilingiie, Ley Indigena, etc. Ver «Acerca del Desarrollo
¥ la Didspora Mapuche» en Tierra, Territorio y Desarrollo Indigena. 1995.

* Siustedes chileno, ;Se considera pertencciente a alguna de las siguientes culturas?. Respuesta:
Mapuche; Aymara; Rapanui; Ninguno de los anteriores

* El censo aplica la pregunta de pertenecia étnica a personas «mayores de 13 afios», es decir a
personas de 14 afios y més.
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una tension entre los resultados del censo y las proyecciones que tanto
los especialistas® como el movimiento social mapuche entregaban como
aproximacién (estos tltimos, en sus discusiones internas). Por lo que
inmediatamente se trasladé la critica a la formulacién y aplicacién de
la pregunta, en cuanto ello serfa el elemento abultador que explicarfa
los resultados.

El disefio de la pregunta censal, plantea una serie de dificultades
metodoldgicas, tanto en su formulaciéon como en su aplicacién’, de
modo que efectivamente el censo registré tanto subdeclaracién como
sobredeclaracién étnica. Ahora bien, en la medida de que se puede
atribuir contaminacién en la respuesta, ello impediria discriminar
directamente entre mapuche y no mapuche ®. Sin embargo, hoy es
posible afirmar que las cifras del censo no estdn tan alejadas de la
realidad °.

Teniendoencuentaloanterior y tomando los resguardos pertinentes,
la hipétesis que guia esta investigacién es, asumir que la poblacién
mapuche en Santiago, estd representada por las cifras del censo, a pesar

¢ FoersterR. en 1983 «indica comocifra 100. p LnS.mlmgm.
desdela fa. Articuloinéd

y después de Ia publicacion de las cifras del Censo, Bengoa J. sostienc que lm mapuche serfan
entre 600.000 y 800.000 mil personas a nivel nacional. Ver «Estudios sociales y la cuestién
étnica en Chile» en Dimensiones Actuales de la Sociologia. Bravo y Allende Ed. 1995, pg. 276.

7 Para una revisién a la critica metodolégica de la formulacién de la pregunta ver Nota 9.

enderemos como no-mapuche, toda persona que en el censo haya declarado en la pregunta
16 del cuestionario censal, una alternativa distinta de la N° 1.

N

? Ver«Acercadel Censoy su relacién conlaidentidad étnica nnpmhc» Marcos Valdés (Wekiil)
articulo inserto en el estudio de soci do por CONADI.
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deque, como ya se dijoanteriormente, existe contaminacién de respuesta,
no siendo €sta, en todo caso, gravitante (al menos en lo que a valores
absolutos se refiere).

Resulta necesario reflexionar, -como paso previo-, brevemente
sobre la problemdtica mapuche urbana. El punto de arranque de esta
reflexion, en general, parte de una constatacion de la realidad. La
poblacién mapucheestd insertaen dreas urbanas distribuidas a lolargo
del pafs '°. Esta constatacién ha permitido que se teorice una postura
epistemolégica sin el grado de acumulacién empirica ni teérica necesaria
y suficiente para hablar con propiedad técnica e intelectual de lo que se
ha denominado «El Indigenismo Urbano» .

El hecho de que en Santiago se concentre el 44,1 % (409.079
personas) de los mapuche que viven en Chile, es un elemento que merece
ser analizado.

Los datos censales muestran que el 60 % de la poblacién mapuche
queviveenlaRM es no-migrante, es decir 245.447 mapuche han nacido
y crecido en la RM, lo cual quiere decir que nos encontramos en
presencia de generaciones enteras reproducidas en la ciudad. Los

1 Aunque si admitimos que la poblacién mapuche es afectada por las mismas variables que la
poblacién no-mapuche, entonces no deberia ser extraio encontrar a los mapuche en la ciudad.
Miguel Villa identifica 4 categorfas de paises segin grado de Urbanizacién: un primer grupo
donde el grado de urbanizacién supera el 80 % , en ese grupo se encuentran Uruguay, Argentina,
Chile y Venezuela. ver El Poblamicnto de las Américas. Volumen N° 2. USSP Ed. Pg. 341.

" Eliema yla conceptualizacicnde Lo Urbano, merece sr atado como un emaaparte, puesto
que ello determina una serie de consecuencias de tipo social, econémicas y hasta politi
Entendiendo que este no es el momento para tratar el tema, se puede adelantar que s
Lo Urbano como un proceso que se vincula a la produccién histérica de un modelo de sociedad
basada en sistemas de dominacién.
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jévenes mapuche, ya no son hijos de emigrados recientes, sino que son
segunda, tercera y hasta cuarta generaci6én de los primeros migrantes.

El fenémeno de migracién ha sufrido cambios atin no registrados
por los estudios disponibles. Lo que hoy se sabe de la migracién
mapuche es que estaria asociada a una desarticulacién progresiva de la
cultura mapuche producto de las condiciones estructurales de la
sociedad chilena, es decir, la migracién seria un mecanismo que
viabiliza la huida del campo y al mismo tiempo retroalimenta los
sistemas de expulsion del campo hacia la ciudad. Sin embargo, los
resultados censales muestran que los mapuche han ocupado espacios
territoriales especificos en la RM, no atribuibles a migracién
constante. Esto quiere decir que la migracién podria ser considerada,
mas bien, como un mecanismo de ocupacién y reproduccion del espacio
social.

De hecho, la migracién mapuche es de un tipo estable, en el
sentido de que los mapuche que migran, se establecen y reproducen en
el nuevo contexto. Lo que evidentemente implica apropiacién de
espacio y unadistribucién de superficie funcional adicho mecanismo de
reproduccién social.

Lo interesante de esto es que los mapuche siguen considerdndose
mapuche atin fuera de su origen vital. Al menos una gran parte de ellos.
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CONCENTRACIONES MAPUCHE

Los resultados del censo, pusieron en lamesa del debate, untema
que timidamente habfa sido tratado con anterioridad a la publicacién de
los datos censales : la Reproduccién Social de los Mapuche en la
Ciudad de Santiago.

Los resultados entregados por el censo, indican que una enorme
cantidad de mapuche residian en dreas urbanas. En cambio, las dreas
rurales aparecfan como deprimidas, demogréficamente hablando, siendo
esas zonas donde también se encontrarfan personas subdeclaradas, y por
lo tanto, una menor autoidentificacién'? en términos relativos.

De acuerdo a estos datos, se puede reflexionar en el siguiente
sentido : la poblacién mapuche se reproducirfa en la Ciudad. Este dato
que en simismo es sorprendente, si se le suma al hecho de que, pareciera
ser que los mapuche tienden a vivir juntos, resulta mucho mds
imprevisto adn.

El procesamiento de los datos censales que se lleva a cabo en el
marco de la investigacién citada muestra’® que el 57,82 % de los
mapuche que viven en las Comunas estudiadas, habitan en lo que, -para

i En un breve cjercicio preparado en el curso de esta investigacion, aplicado en sectores donde
existen comunidades mapuche en las comunas de Galvarino y Temuco, al cruzar la variable
cultura con estructura familiar, se encontré que muchos «hijos» (de éstos, en su mayorfa son
mujeres) no adscriben a la cultura mapuche cuando el resto de su estructura familiar sf. Si bien
esto no puede ser generalizable a toda la poblacién mapuche rural, muestra una tendencia que
habria que investigar més a fondo.

" Ver Anexo 6.
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efectos de esta investigacién-, se ha conceptualizado como
concentraciones mapuche ',

Aunque las dificultades para rearmar las comunidades en la
ciudad son evidentes (uno de los aspectos mas relevante en ello, es que,
en general, en Chile el mercado de tierra es bastante rigido, lo cual
impide que el agrupamiento familiar se active con unacierta fluidez), los
mapuche tienden a no separarse. Es mds, cuando existe la posibilidad de
volver a recomponer los lazos familiares, los mapuche lo llevan a cabo.
Esto es especialmente visible en comunas relativamente nuevas como
La Pintana, en donde algunos de los actuales distritos son productos de
«Tomas de Terreno» '

En general, la Pintana surge como producto de las erradicaciones
que hizo la Dictadura de sectores que comenzaban a mostrar alto
dinamismo inmobiliario (El Arraydn, Las Condes alto, Vitacura alto,

* Definimos concentraciones mapuche de modo operacional, en la medida que son manzanas
o grupos de manzanas correlativas en que el porcentaje de poblacién mapuche respecto de
poblacién total mayor de 13 afios, es superior a la media de los porcentajes de mapuche por
manzana del distrito censal parte de la comuna, corregidos por la mediana del mismo distrito.
Nétese que concentracién no se ha conceptualizado como Comunidad, puesto que ello implica
erificar una prictica socioculturaly una itualidad acorde a los patrones culurales y referentes
propios del pucbl _Porlotanto, 6n mapuche noes
Lof, aunque es muy probable que exi
mapuche, ver nota N° 17.

15 Estas «Tomas de Terreno» se produjeron como reaccién frente a la imposicién del gobierno
Militar de que los habit u toriopt n porlaDictatura.
Luego entonces, los pobladores, comenzaron a copar otros espacios que consideraron de mejor
calidad o que respondian a su dindmica social. De todos modos, ello no fue una accién
generalizada dentro de los pobladores radicados. Ver «Para una historia de los Pobres de la
Ciudad». Espinoza Vicente. SUR Ed. 1988,
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etc), luego entonces, estas personas fueron desalojadas de distintos
lugares y reubicadas en el sector sur de la RM 6,

Dadas las condiciones a que fueron sometidos los pobladores,
hubo movilizaciones que sobrepasaron las limitaciones en términos
territoriales, definidas por la Autoridad. Esta expansién territorial,
permitié la conformacién de espacios sociales que adquieren dindmica
propia o son prolongacién de una anterior. En ese sentido, se ha
detectado un distrito censal (producto de tomas de terreno) que facilmente
podrfa denominarse mapuche, puesto que contiene el 35% de los
mapuche de la Comuna, (p.e. una manzana contiene el 89,14% de
mapuche (115 de 129) 7y en niimero absoluto es el mayor de todas las
comunas seleccionadas).

Ello demuestra que los vinculos familiares, las relaciones sociales,
los lazos comunicacionales de los mapuche reubicados en la Pintanta se
potenciaron, puesto que decidieron concientemente volver a reunirse
para vivir juntos, lo que habla de un sedimentado proceso identitario,
que tiene que ver con el deseo de replicar la practica comunitaria que
facilita la sobrevivencia en un medio altamente discriminador y
dominante como es la ciudad de Santiago.

'* VerInforme Preliminar, Focalizacién y Caracte i6n de la Pobreza. Comuna de la Pintana.
Nahuelpin Enwin. Municipalidad de Ia Pintana SECPLAC. 1995

eI Distrito Censal N° 5 La Platina de la comuna de La Pintana, existe una manzana donde
¢l 90% es mapuche, su estructura familiar es de tipo extensa y las personas mayores de 50 afios
proviene del mismo lugar geogrdfico, lo que estaria demostrando una cierta estabilidad en
téminos migratorios. Hay un gran némero de jefes de hogar en dicha manzana que cs el
«Abuelow y donde los nictos son de edades mayores de 20 ados. Ello parece indicar que alli,
existe una estructura social mucho més profunda.



A pesar de que se esperaba encontrar menos concentraciones,
pero en términos relativos mds altas (superiores a 50% (la media de
las concentraciones es de 20% +o-), ha sido importante tener el dato de
que el 57,82% de los mapuche de las comunas estudiadas en la RM,
habite en esas concentraciones.

Evidentemente hay excepciones, hay algunas manzanas (cuatro
costados) donde los mapuche son mds del 50 % y llegan casi al 100%!"*
mapuche, pero esto no es la regla ni indica ninguna tendencia.

En todo caso, no es aplicable al caso mapuche una hipétesis de
gethizacién sociocultural, puesto que, -a pesar de que los mapuche
tiendenano separarse de suestructura sociocultural -, estdn interviniendo
variables que no pueden ser controladas por los mapuche, entre ellas
se puede citar como ejemplo, el valor de mercado de los terrenos, la
discriminaciénexégenay endégena que obligaal mapucheamimetizarse
en el medio, la presién social por adquirir nuevos status y posiciones
sociales, etc.

El'hecho de que los mapuche se encuentren en comunas pobres es
otro elemento a tener en cuenta, puesto que indicaria que los mapuche
de la RM, se reproducirian bajo las condiciones globales del modo de
produccién imperante en esta coyuntura.

" Existen alguna manzanas en todas las comunas estudiadas que superan el 50% de habitantes
nes en las cuales existe porcentajes superiores al 90% de habitantes
i ficil deducir que aquellas manzanas tienen una forma de interrelacion y de

social similar al del Lof.
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Estos resulmdos.parecen contradecir laideade que lamigraciénes
un indicador de «desestructuracién» o de «aculturacién». La migracion
mapuche si bien, ha vehiculado una suerte de traspaso asimétrico de las
variables culturales no mapuche, no tiene que ser mecdnicamente
traducido como un proceso de desarticulacion progresivo del pueblo
mapuche.

Se puede deducir a partir de lo anterior la hipétesis de que e/
Lof " (comunidad) tiende a reproducirse urbanamente.

COMPOSICION DE LA POBLACION MAPUCHE *

La estructura de la poblacién mapuche por sexo y edad en la
Region Metropolitana, deberfa conformarse a partir de ciertas
especificidades de su comportamiento demogréfico. Estas podrian ser,
una mayor fecundidad y mortalidad y una alta incidencia migratoria.

En el caso mapuche se agrega como elemento determinante de la
composicién de la poblacién por sexo y edad, la distorsién que proviene
delaformade registrar esta poblacién en el censo de Poblacién. Es decir,
el sesgo en la autoidentificacién incidirfa en la composicién de la
poblacién mapuche como variable independiente.

¥ Si bien conceptualizar el Lof no es el objetivo de estas notas, es necesario plantear algunos
aspectos que parecen relevantes : Primero, lo que hoy existe y que es considerado como Lof, son
los resabios de la estructura comunitaria ancestral. Segundo, El Lof que se reproduc
ciudad, parcce ser una reformulacién del Lof de origen, con arreglo a las condiciones soc
propias de la dindmica urbana.

® Elandlisis de la estructura de poblacién ¢ indices de masculinidad, estin referidos a toda la
Regién Metropolitana.
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Una limitacién que surge, dada la metodologfa censal, es que solo
se podrd analizar la poblacion adscrita a la cultura mapuche mayores de
13 anos. Lo que permite afirmar que la falta de datos de personas
menores de 14 afios parcializa los resultados, dificultando el andlisis de
toda la poblacién mapuche.

Ahora bien, si se toma en cuenta las condiciones coyunturales que
se vivian al momento del Censo, -tales como, los preparativos de la
celebracién por parte de los sectores dominantes de los 500 aiios de la
llegada de los espaiioles a lo que hoy conocemos como América Latina,
la capacitacién en la aplicacién del cuestionario censal por el INE de
jévenes indigenas, spots de radio y televisién mostrando la realidad
indigena, la simpatiay sensibilizacién que mostraban las organizaciones
estudiantiles (FECH, FEUSACH, FESES) respecto del tema, etc.-,
muchas organizaciones indigenas (y mapuche en particular) esperaban
una mayor identificacién en los grupos de edad mas jévenes. Sin
embargo, esto no ocurrié asi. La mayor autoidentificacién se da en el
estrato de edad 30 - 34.aios?, en cambio, la autoidentificacién es menor
en el estrato de edad 15 - 19 aiios.

En esta probable menor autoidentificacién del segmento de edad
15 - 19 aiios, parece estar incidiendo fuertemente la variable identitaria
asociada a nuevas formas de discriminacién: es decir, la baja
autoidentificacion étnica estarfa asociada a la reproduccién de la

*' La mayor autoidentificacion de la poblacién mapuche de este segmento de edad podria
deberse al efectomigratorio de los mapuche en edad activa superiora los 20 afios. Este segmento
representa el 12.6 % de la poblacién total de la RM del mismo segmento.
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internalizacién de la discriminacion que sufrieron sus padres %, Aunque,
por otro lado, podria ser el efecto de las migraciones a la ciudad de
mapuche en edad activa superior a los 20 afios. Otra alternativa serfa
pensar la posibilidad de una significativa baja de la fecundidad de los
padres mapuche de ese segmento etdreo ocurrida hace 20 afios atrds. Sin
embargo no existe evidencia demogrifica que avale dicha hip6tesis. Lo
mas probable, parece ser que la poblacién mapuche entre 15-19 afios *,
esté subdeclarada

Aunmenores la proporcién de mapuche en la poblacién de edades
avanzadas, en lo que podria pesar ademds de su subdeclaracién, la
mortalidad mas elevada y un posible movimiento migratorio hacia el
origen vital, luego de terminar el ciclo activo.

Ahora bien, al comparar la estructura por edad de la poblacién
mapuche respecto de la no-mapuche, es posible observar lo siguiente:

6n, se ha logrado obtencrun dato ante respectode lad

&
Los jévenes no han sufrido la discriminacion en téminos de segregacion o separacion explicita,
ellos mas bien, manifiestan no ser discriminados i percibidos por los no mapuche como
«distintoss. Estén, mds bien, mimetizados con ¢l medio, sin embargo, han internalizado la
discriminacion sufrida por sus padres, de modo que elaboran mecanismos de defensa ante una
potencial discriminacion similar a laque vivieron sus padres o abuelos, esto se manificsta en
acciones tales como evitar formar grupos de amigos o de parientes mapuche, puesto que el
hacerlo implica autoafismarse como «distintor. ()Irndmn|||qun|\|ucn|uc en muchos casos,
estos jovenes son la segunda y tercera ion del grados, lo que ha permitido
que la discriminacién en tanto tal, haya sufrido mutaciones al socializarse ¢ intemalizar sus
consecuencias. Cualquicra sea el caso, la discriminacién, - mutada o no -, es un clemento que
en la actualidad atn sigue operando,

¥ En todas las comunas estudiadas (sin excepeion) la mds baja autoidentificacion se dd en el
segmento de edad ya mencionado (15 - 19 aios) y la més alta autoidentificacion se dd en los
grupos etdreos 25 - 29 afios y 30 - 34 afos.

* Esta es una hipdtesis de trabajo que, una vez evaluada por la investigacién en curso, serd
posible afirmarla o rechazarla.
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- La poblacién mapuche es mds joven que la poblacién no-mapuche,
como puede observarse en los anexos 2y 4.

- En el segmento de edad 15 - 29 afios es donde se encuentra la mayor
similitud entre la poblacién mapuche respecto de la no- mapuche. Este
aspectoes interesante, puestoque lasdiferencias se presentan basicamente
en la poblacién adulta. Alli aparece nuevamente el tema de la
autoidentificacién y dela migracién, puesto que en el grupo de edad
30 - 44 afos se encuentra el 34.94 % de la poblacién mapuche contra un
30.2 % de la poblacién no-mapuche, con indices de masculinidad de
1.02 y 0.89 respectivamente, el indice de masculinidad mapuche (1.02)
podria ser explicado o por sobredeclaracién de los hombres o
subdeclaracién de la mujeres.

La caracteristica mds relevante de la comparacién de poblacién
mapuche respecto de lano-mapuche es que existe una alta concentracion
de poblacién en edades de adultos jovenes (30 - 44 aios, 34.94 %) y una
mucho menor proporcién de ancianos que los no-mapuche (9.2 %de
poblacién mapuche de 60 afios y mds, y 14 % de poblacién no-mapuche
60 afios y mds respectivamente).

- En el segmento de edad 15 - 19 afios de la poblacién mapuche, cabria
esperar subdeclaracién tanto en hombres como en mujeres. Por otro
lado, si aceptamos que en ese segmento de edad, los mapuche estdn
subdeclarados, entonces quiere decir que la poblacién mapuche joven es
mayor que la que aparece registrada por el censo. En este caso se
encontrarfa subdeclaracién tanto en hombres como en mujeres.
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Ahora bien, si se compara las pirdmides de poblacién mapuche
entre si, es posible encontrar similitudes en su composicién,
evidentemente tienen algunas diferencias como en la comuna de Lo
Prado respecto del resto de las comunas estudiadas. A pesar de ello,
dichas similitudes estarfan indicando un comportamiento demografico
normal® de la poblacién mapuche en la RM.

En términos simples, esto quiere decir que el comportamiento de
la poblacién mapuche es similar entre si, y es independiente de las
caracteristicas propias de unacomunaen particular. Como caso extremo,
el ejemplo de la comuna de La Florida es paradigmdtico; siendo la
comuna de La Florida muy heterogénea en términos socioeconémicos,
se podria suponer que, dada la heterogeneidad de la comuna, el
comportamiento sociodemogréfico de los mapuche, también deberia ser
heterogéneo: Sin embargo, esto no es asi.

La pirdmide de poblacién mapuche de La Florida es muy similar
a las pirdmides de poblacién mapuche de las demds comunas en
particular y de la RM en general. Por otro lado, los mapuche de La
Florida también estdn agrupados (59,68%) y viven en los sectores mas
pobres de la comuna. Lo cual es el comiin denominador de la poblacién
mapuche en las demds comunas estudiadas.

Al examinar los indices de masculinidad de la poblacién mapuche
respecto de la no-mapuche, encontramos otro elemento interesante.
Invariablemente el f{ndice de masculinidad mapuche es

¥ El término normal, es usado en su acepei es decir,
cercano a la media.
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superior al indice de masculinidad no-mapuche, indistintamente si se
compara poblacién total, poblacién mayor de 13 afios o poblacién no-
mapuche con la poblacién mapuche .

El indice de masculinidad permite observar la composicién de la
poblacién por sexo. En el caso de la poblacién mapuche en la RM éste
esde(.9621 en cambio el de la poblacién no-mapuche éste esde 0.8717.

Ahorabien, si desagregamos este indice por comuna, encontramos
que en 5 comunas el indice de masculinidad es mayor que 1. Esto indica
que existe un predominio masculino importante en la comunas de Cerro
Navia, La Pintana, Pudahuel, Renca y San Ramén.

El predominio masculino en lacomposicién de la poblacién es una
caracteristicade poblaciones rurales o conun nivel de ruralidad importante
y con fuertes contingentes migratorios femeninos. Este dato abre una
serie de interrogantes, en la medida que dichas comunas no son
precisamente rurales y exportadoras de poblacién femenina.

Aparentemente, estas anomalfas podrfanexplicarse porun problema
de declaracion asociada a la autoidentificacion, en el sentido que serfan
los hombres los que se sobredeclararian y al contrario, las mujeres se
subdeclararfan. La pi‘egunta que surge de inmedianto es:;Por qué
sucede esto?.

En las restantes comunas de todas maneras, la poblacién mapuche
tiene fndices cercanos a 1, en cambio la poblacién no-mapuche no

* Ver Anexo 7.
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sobrepasael 0.95 enel mejor de los casos. Aunque esta poblacion no estd
sometida a las variables a las que la poblacién mapuche se ve enfrentada.

De allf que sea posible inferir que la composicién de la poblacién
mapuche en la RM se vea afectada por el sesgo en la respuesta y las
migraciones.

Estos datos parecen estar mostrando diferencias en el
comportamiento demogréfico de la poblacién mapuche respecto de la
no-mapuche, atribuibles a la metodologfa censal por un lado, y por el
otro, a ladiscriminaci6n, al temade laidentidad y a las migraciones, todo
este conjunto de variables y sus interrelaciones merecen una
profundizacién mayor.

CONSIDERACIONES FINALES
Lo que se ha tratado de mostrar aqui, es que la poblacién mapuche
tiene un comportamiento demogréfico, al menos en los datos procesados,

distinto de la poblacién no-mapuche.

Los hallazgos mds importantes encontrados en el transcurso de
esta investigacion, se podrfan resumir en los siguientes:

- La poblacién mapuche tiende a ubicarse espacialmente en lugares
especificos y a vivir concentrados.

- Pareciera ser que en el comportamiento demogrdfico distinto de la
poblacién mapuche respecto de la poblacién no-mapuche, interviene en




un grado importante tanto sobredeclaracién como subdeclaracién en la
respuesta censal. La pregunta que habrd que responder serd ;En que
grado incide el sesgo en la composicion de la poblacion mapuche en la
RM?.

- Los mapuche viven y se reproducen en los mismos contextos de
pobreza que la poblaciéon no-mapuche.

- Lacomposiciénde la poblaciéon mapuche por sexo y edad, desagregado
por comuna, presenta similitudes significativas.

Aunque todaviano poseemos el dato del comportamiento religioso
de los mapuche en la Regién Metropolitana, al menos sabemos, que el
comportamiento religioso de los mapuche es distinto del de los no-
mapuche en la comuna de Cerro Navia 2.

En general, parece ser que la préctica cultural mapuche ha sufrido
cambios estructurales profundos en la ciudad. Aun asi, hay elementos
demograficos que permiten sostener la existencia de diferencias entre
poblacién mapuche y poblacién no- mapuche.

Por supuesto que esto gatilla muchas mds preguntas de las que
serfamos capaces de responder, a pesar de lo cual, los resultados de la
investigacion apuntan a mostrar que el comportamiento de los mapuche

uche en Cerro Navia son menos Catélicos (63.83%) que los no - mapuche (69,81%)
y son mis evangélicos (23,08%) que los no - mapuche (17,75%)
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al ser comparados con los no-mapuche tienden a adoptar aspectos

diferenciadores?.

Por lo menos, eso es lo que estarfan mostrando los «datos duros».

3 Neétese que ellono es equivalente aafimiaren (éminos esencialistas, I existencin de I Caltura
Mapuche en tanto tal. S6lo se afima que los indicadores sociodemogrficos mapuche son distintos
de los no-mapuche, atribuibles a nuevas formas de discriminacion.




Anexo N° 1

Estructura de poblacién mapuche por sexo y edad

Regién Metropolitana
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Anexo N2
Tabla de distribucién de poblacién mapuche mayor de 14 afos
por sexo y edad, Regién Metropolitana

Hoxﬁhres Mujeres Total In Mas. % Total
15 - 19 afos 21409 21.817 43.226 0.98 10.76
20 - 24 anos 25.818 26.679 52497 097 13.06
25 - 29 anos 29364 29.969 59.333 0.98 1477
30 - 34 anos 29.751 28.846 58.597 1.03 14.58
35 - 39 anos 22.843 22.488 45.331 1.02 11.28
40 - 44 anos 18.402 18.071 36473 1.02 9.08
45 - 49 aios 14.676 14.958 29.634 0.98 7.37
50 - 54 anos 11.126 12,024 23.150 093 5.76
55 - 59 anos 7.783 8.965 16.748 0.87 4.17
60 - 64 anos 6.792 8.068 14.860 0.84 3.70
65 - 69 aios 3923 4.873 8.796 0.81 2.19
70 - 74 anos 2421 3332 5.753 073 1.43
75 - 79 anos 1434 2.195 3.629 0.65 0.90
80 anos y mds 1.301 2,514 3815 0.52 0.95
Total  197.043 204799 401.842 0.96 100.00
Grandes grupos de edad
Hombres Mujeres Total In Mas. % Total
15 - 29 afos 76.591 78465  155.056 098 38.59
30 - 44 anos 70.996 69405 140401 1.02 34.94
45 - 59 afos 33.585 35947 69.532 0.93 17.30
60 y més 15.871 20.982 36.853 0.76 917
Total 197.043 204.799 401.842 0.96 100.00

In Mas.: Indice de Masculinidad
Fuents: Censo Naoonal da Poblacdén y Vivienda 1992, Tabulados Espaciales

TR —



Anexo N° 3
Estructura de poblacién no mapuche por sexo y edad
Regién Metropolitana

80 afos y mas
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5 - 69 aios

60 - 64 aios

55 - 59 afos
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45 - 49 aios

40 - 44 anos

35 - 39 ailos

30 - 34 aios
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|

15 - 19 afos ‘
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- Hombres Mujeres

Fuente: Cerso de Pobladén 1992
Tabuados Especiaks
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Anexo N* 4
Tabla de distribucién de poblacién no mapuche mayor de 14 afios
por sexo y edad, Regién Metropolitana

Hombres Mujeres Total In Mas. % Total

15-19anos  208.503 210.645  419.148 0.99 12.49
20-24 anos  208.997 219.990 428.987 0.95 1278
25-29anos 210415 228994  439.409 0.92 13.09
30-34anos  194.030 213.697  407.727 091 12.15
35-39anos  154.004 175471 329.475 0.88 9.82
40 -44 afos  128.547 146985  275.532 0.87 8.21
45-49 anos  109.749 125.602 235.351 0.87 7.01
50 - 54 anos 89.921 105.080  195.001 0.86 581
55 - 59 anos 69.279 85.046 154.325 0.81 4.60
60 - 64 anos 66.237 87.515 153.752 0.76 4.58
65 - 69 anos 46.812 62.618 109.430 0.75 326
70 - 74 aios 32.981 49.926 82.907 0.66 247
75 - 179 aios 22347 37.290 59.637 0.60 1.78
80 anos y més 21310 44.320 65.630 048 1.96
Total 1.563.132  1.793.179  3.356.311 0.87 100.00

Grandes grupos de edad

Hombres Mujeres Total In Mas. % Total

15-29anos  627.915 659.629  1.287.544 0.95 38.36
30-44anos  476.581 536,153 1.012.734 0.89 30.17
45-59anos  268.949 315728  584.677 0.85 17.42
60ymis  189.687 281.669  471.356 0.67 14.04
Total 1.563.132 1.793.179  3.356.311 0.87 100.00

In Mas.: Indice de Masculinidad
Fuente: Censo Naoorel da Pobiacin y Vivienda 1992, Tabulados Especiales
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Anexo N° 5
Tabla comparativa de poblacién mapuche y no mapuche
Poblacién Total Mayor de 13 afios

Comuna No Mapuche Mapuches Total

Cerro Navia 96.936 14.159 111.095

Column percent 1097682361 10.10628047

Row percent 87.25505198 1274494802 100

Total percent 9.47382618 1.383798639 1085762482

La Florida 204473 28.339 232812

Column percent 23.1540816 20.22755012

Row percent 87.82751748 1217248252 100

Total percent 19.98371772 2.769649667 2275336738

Lo Pmdo 69.910 12744 82,654

Column percent 7916457648 9.096294816

Row percent 84.58150846 1541849154

Total percent 6.832499673 1.245506735 8.078006407

P.A.C. 82.628 13.691 96.319

Column percent 9.356616544 9.772235744

Row percent 85.78577435 1421422565 100

Total percent 8.075465355 1.338059691 9.413525046

Peqalolén 109.859 17.692 127.551

Column percent 12.44019626 1262803263

Row percent 86.12946978 13.87053022 100

Total percent 10.73682709 1.729088603 12.46591569

La Pintana 95.832 16432 112264

Column percent 10.85180903 1172868145

Row percent 85.36307276 14.63692724

Total percent 9.365929175 1.605945281 10.97187446

Pudahuel 83.033 12.968 96.001

Column pereent 9.40247787 9256179471

Row pereent 86.49180738 1350819262 100

Total percent 8.115047137 1.267398881 9.382446017

Renca 71.598 13283 90.881

Column percent 8.78703019 9.481017266

Row percent 85.38418371 14.61581629

Total percent 7.583869398 1298184711 8.882054109

San Ramén 62.828 10.793 73621

Column percent 7.11450724 7703728025

Row percent 85.33978077 1466021923 100

Total percent 6140356021 1.054830052 7.195186073

Total 883,097 140.101 1.023.198
100 100 100

N=1.023.198 Personas Mayores de 13 aitos
Fuerte: Censo Naconal de Poblacén y Vivienda 1982, Tabukados Especiles
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Anexo N° 6

Tabla comparativa de poblacién mapuche concentrada y no
concentrada. Poblacién total mayor de 13 afios

Comunn Pab Mapuche no Con Pob Mapuche Con Towl

Cerro Navia 6.488 7.671 14.159
Column percent 109804187 9.468733799

Row percent 45.82244509 54.17755491 100

“Total percent 4.630044818 5475335651 10.10628047
La Porida 11424 16915 28.339
Colimn pereent 1933420211 2087910731

Row percent 4031193761 59.68806239 100

Total percent 8154117387 1207343274 2022755012
Lo Paado 5 7965 12744
Column percent 8.088073519 9.831634039

Row pereent 315 625

“Total percent 3411110556 5.68518426 9.096294816
PAC 5.184 8.507 13691
Column percent 8.773503478 10.50065421

low percent 37.86429041 62.13570959 100
Tolal percent 3700187722 6.072048022 9.772235
Poitalolén 10,864 17.692
Column percent 3 134101279
Row percent 38.59371467 61.40628533 100
Total percent 4.873626883 7.75440575 12.62803263
La Pintana 8.556 7.876 16432
Column pereent 14.48034255 9.121776483
Row percent 0691334 47.93008666
Totul percent 6.107022791 5.621658661 1172868145
Pudahwel 5.820 7.148 12,968
Column percent 9.849882377 8.823166366
Row percent 44.87970189 55.12029611 100
Total percent 4.154145938 5.102033533 9.256179471
Renea 3 1750 13283
Column percent 1364157937 9.566247809
Row percent 41.65474667 58.34525333
Total percent 3949203724 5.581723542 9.481017266
San Ramdn 4475 6318 10793
Column percent 7 77944 7.798652085
Row percent 4146205874 58.53794126 100
Total percent 3194124239 4.509603786 7703728025
Total 59.087 $1.014 140,101

100 100 100

N=1.023.198 Personas Mayores de 13 nflos

Fuerto: C y Vivierda 1922,
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Anexo N°7
- Indice de masculinidad

Comuna Poblacion Poblacion Poblacinno . Poblacién  Concentracién
Total  Total > de 14 afos Mapuche Mapuche Mapuche
>deldatos > de 14 afos > de 14 allos
Region
Metropolitana 09227 0.8809 0.8717 0.9621 —_
Cerro Navia 097 - 0.9396 0.9268 1.0312 1.0158
La Florida 0919 0.8711 0.8611 0.9465 0.9448
Peialolén 0.9422 0.907 0.8932 0.9974 0.9939
La Pintana 0.9847 0.9509 0.9324 1.0656 1.028
Lo Prado 0.9328 09018 0.8852 09974 09775
Pudahucl 09691 ° 0.9396 0.9271 1.0232 09875
Renca 0.9763 0.9405 0.9227 1.051 1.0071
PoAYC: 09229 0.8867 0.8732 09723 0.9515
San Ramén 0.961 0.9302 09118 1.0443 1.0328
Fuerte: C 6y Vivienda 1920
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KAYKAY - TRENGTRENG

M.L.I. Imperial.
Traducido por Manuel Loncomil.

Fey ta kuyfi ta  miilerkelu awkan
Entonces antiguamente cuando habfa dispersién
Entonces, antes, cuando habfa dispersién

Kifie fiita awkan ta miilerkey Kuyfi.
uno grande dispersién habfa antiguamente
una gran dispersién,

Feymew ta triparkey ta lafken, triparkey ta lafken.
ahf salié mar, salié mar.
se sali6 el mar.

Feymew miilerkey ta kaykay ka miilerkey ti
Entonces habfa kaykay también habfa
En ese entonces existfa el Kaykay, también exist{a

Trengtreng, feyti mapuche nga kuyfike che feypirkey:
trengtreng, ese mapuche antiguos gente dijo:
el Trengtreng. Un hombre viejo dijo:
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"Kaykay may wirariile, afaifi, kom afaif,
"Kaykay si cuando grita desaparecemos, todos desaparecemos
"Cuando grita el Kaykay todos desaparecemos,

Ngewelayay iney ruma, welu wiifie wirariile
no quedard quién siquiera, pero primero si grita
no queda nadie, pero si grita.

ti Trengtreng, fey nga mongeaiii, feymew ta
Trengtreng, entonces viviremos, entonces
primero el Trengtreng viviremos.

mongeai tripapay ta ko, tripapay ta lafken.
viviremos vino a salir agua, vino a salir agua.
viviremos". El agua se sali6 de su cauce.

Feymew nga adkintulelu
Entonces al estar mirando
Entonces, cuando estaba mirando.

triparkey ti lafken truftrufkey fii tripan ti lafken
salié mar  sond su salf mar
hacia el mar, éste soné y se sali6.

Feymew kuse machi ngillaturkey nga,
Entonces vieja machi rogé
Entonces, la vieja machi rogé
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ripalarkey ko, fey wirari ti chefilu
saliendo estaba agua, entonces grité gente culebra
cuando el mar se estaba saliendo la culebra aparecié entera

triparkey kom wengkolenturkey fiitake kom mamiill
salié todo arrancé grandes todo lefia
y dio un grito, arrancé todos los lefios, grandes

kaliftufilu. Feymew wengkolentulu nga ti
cucaliptus. Entonces al arrancar
cucaliptus. La culebra arrancé

fiitake mamiillfilu, fey nga wirarkiiley,
grandes lefio culebra entonces gritando estd
grandes leios y no dejaba de gritar.

fey nga tripaparkey chi pu akurkey nga ti chew
entonces salié llegé donde
el agua lleg6 hasta donde

chi miilen ti Kaykay mew nga Trengtreng fey ti
estoy Kaykay Trengtreng ese
estaba el Kaykay y el Trengtreng.

pu che nga flitra wingkul epu fiitake wingkull
gente  grande cerro dos grandes cerros
La gente subi6 a dos grandes cerros
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trawiilerkey. Feymew nga amurkey ti pu che, amurkey
junto estaba ahi. Entonces  fue gente, fue
que estaban juntos. Entonces fue la gente a

ti pu che pemealu, feymew kom piirapurkeyngiin
gente a ver, entonces todo fueron a subir a ellos,
mirala, entonces todos subieron y

piirapurkeyngiin ngillatupurkealu nga ti ko.
fueron a subir a ellos a rogar agua.
fueron a rogar, el agua

Puwiirkelay feytichi wingkul mew. Alkansapurkelay, fey nga
No llegé ese cerro en no alcanzé, entonces
a es0s Cerros, entonces

wiine pichi wirariilu fey ti Kaykay:"jAy! ;chumaiii?
antes poco cuando grité ese Kaykay:"jAy! ;qué haremos?
gritd, primero, el Kaykay:"jAy! ;qué haremos?

turpu nga kom filu kullifi wekiifii" kom
nada todo culebra animal diablo" todo

Nada, la culebra es una animal, un diablo".

miilepurkey nga. Feymew fey nga ti pichi
estaban ahf. Entonces poco
Todos estaban ahi. Entonces volvié
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wirariirkey ti Kaykay, depue wirar'rkey ti Trengtreng,
grité Kaykay, después grité Trengtreng,
a gritar el Kaykay, pero después grit6 el Trengtreng.

wirariilu fey pu che kom pu che:"jAy!
cuando grit6 entonces gente todo gente:"jAy!
Cuando grit6 el Trengtreng, toda la gente dijo:jAy!

Chaw Dio mangeif, miilerkeymi", pingiin.
Padre Dios viviremos, estabas, ", dijeron.
Padre Dios, viviremos", dijeron.

Kiiie fiita peasu tierra miilerkey, feymew fey nga kifie.
Un gran pedazo tierra habfa , asf entonces un.
Todos estaban en un gran pedazo de tierra.
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CHUMNGECHI NI KUREYEWKEFEL CHE KUYFI
COMO SE CASABA LA GENTE ANTES

J.M.T. Los Batros.
Traducido por Manuel Loncomil.

Kidu fey kafey ingkatuniekefuy kifie pichiche
Ella decia se  invitaba una joven persona
Decia ella que se invitaba a una persona joven

fiitaptira de 30 afios. Feymew kompaikiinulngekefuy
soltera de 30 afios. Entonces lo hacia acompaar
soltera, de 30 afios. Entonces, la hacia acompanar

tiifeychi soltero de 16 afos, niekefuy edad chi soltera,
cualquier soltero de 16 afios, tenfa edad esa soltera,
con cualquier soltero de 16 afios, tenfa esa edad

tiifeyngu. Kiiie pichi tripay wekun tiifeyngu
esos dos. Un poco salir afuera esos dos
ambos. Los mandaban salir afuera un poco,

dayenkelafuyngu chew werkiingey. Ka femngechi
no se molestaban donde lo mandaban. Asi de esta manera
pero ellos no se molestaban por eso. Asf, de esta manera



Kompaiikiilen akutukefuy, pikefuy chi Chafela Konweman
acompaiiados llegaban, decfa esta Chabela Cofiueman
llegaban acompanados, decfa Chabela Cofiueman,

€S0 conver:

saba ella. Feymew tiifeyngu dayenkelafuy,
eso conversaba ella. Entonces esos dos no se molestaban,
eso conversaba ella. Entonces los dos no se molestaban,

tiifeyngu ina kuduwkwlafuy, feypikefuyngiin tiifey fina
aquellos dos no se enamoraban, me decfa aquella finada
tampoco se enamoraban, me decfa la finada

Chafela. Femngechi ngiitrankalkefi mew. Welu fey
Chabela. Ast me conversaba. Pero entonces
Chabela. Asi me conversaba ella. Pero ahora,

adiimngele, ingkatungele kifie kofen de de 16 afios ya
dejdndolo as

. si la invitan una joven de 16 anos ya
si invitan a una joven de 16 afios, ya

dewma petu tripalay fii ruka mew, ya dewmayngu trarikiinuwingu,
antes de salir su casa de ya se molestan
antes de salir de su casa se molestan porque la mandan,

pu dayekawe. Feypikefuy kidu, kifie matrimonio, chi kureyewalu,
empiezan a pololear. Decfa ella, un matrimonio, aquellos que se van
acasar

y ademds empiezan a pololear. Decfa ella que un matrimonio,
aquellos que se van a casar,

73
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miilekefuy futra koyamtu ngillantu malen. Miilekefuy

estaba cerca del roble grande compra la sefiorita. Habfa

se ponian cerca del roble grande. Allf se compra a la sefiorita. Se

trawiilniekefuy chi che, lang®umngekefuy korderu,
se juntaba la gente, se mataba cordero,
juntaba mucha gente, se matabaun  cordero,

ka tripalngekefuy, wiriniewtukefuy chi kure wen
se le cortaba el cogote, se descueraba ese matrimonio
se le cortaba el cogote, se le descuera, asf se hacfa el matrimonio

y en seguida feychi epu kurewen miilefuy fii
y en seguida entonces esa dos matrimonio tenfan su
y, en seguida, esa pareja tenfa que

dunguluwael rangi che, miilefuy fii dunguluwael
hablarse delante de la gente, deben hablarse

fii kuralmengekefuy chi epu kureyewalu, fey pikefuy chi fina Isafel.
se le rodeaba esas dos que se van a casar, asf decfa la finada Isabel.
y todos rodeaban a los dos que se van a casar, asf decfa la finada
Isabel.
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OPINION DE BERTA QUINTREMAN SOBRE
PROYECTO HIDROELECTRICO RALCO *

Me llamo Llepvkal, en chileno Berta Quintreman. Yo también diré
hermana, pero consideren mis palabras. Yo, hasta ahora he andado, he
andado en la ciudad. Yo también, he estado muy apenada. He viajado
lejos, porque me dijeron que yo presentarfa bien el problema, fui. Me
apoyaron en mi casa, yo soy mujer pobre, pero tuve dnimo para ir. Hasta
donde llegue, llegaré, pensé.

Yonoandaba por mi propia cuenta, me dirigié la que me engendr6,
mi mamd. Mi Padre Ngvnemapun, mi Madre Ngvnemapun me dirigio,
me dirigieron en todo en esos lugares. Por su propia voluntad la gente no
se encamina. Por tu pensamiento yo me encaminé. Pero ahora, me
recibieron bién. Yo ahora, diré esto claramente, porque nos afectan estos
malvados traicioneros «yana» que vienen, quizds de donde vienen estos
demonios «piwuchen». Antes, se les llamaba «piwuchen»en mapudungun
a los malvados traicioneros.

(*) Dirigente de comunidad Ralco Lepoy, Alto Bio Bio. Opinién expresads en mapudungun a
Radl Molina y Pablo Marimén en reuni6n sostenida en la comunidad el 05 de mayo pasado,
Traducida por Maria Angélica Relmuan.
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Yo he ido hasta el lugar de Valparafiso, alld anduve sola, casi no
tuve quién me apoyara. Fuf sola de este lugar, pero alld encontré
compaiieras. Participamos en todos los asuntos de los demds. Anduve
sola, pero qué se le va a hacer. A veces, la gente anda sola, porque la
dejan asf. Esa vez que yo fui all, cuando fui a alcanzar alld. Cuando
estaban los ricos de Endesa en Valparaiso. Yo andaba muy ... en mis
pensamientos.

Y ustedes, ahora. ustedes que son mapuche, se rien de los que
viven en estas tierras. Por qué anda saliendo tanto la mujer?, dicen.
Pero la mujer no anda por su propia cuenta, anda por defender los
intereses de un hombre, esa pobre mujer. Anda por interés de su campo
que tiene, por eso que andan las pobres sefioras asf, salen lejos, con todo
anhelo, anda con toda su fuerza, como no anda por su propia cuenta.

El que la hizo como hija, €l que la dejé acé, con esa voluntad anda
la pobre mujer sola. Por eso, yo trabajé por tres afios en ese asunto. En
tres anos, fui a alcanzar hasta Santiago, con el favor de Dios, anduve
bien. Anduve bien, alegre en las ciudades.

Ahora, han llegado mis hermanos, los wingka. Ellos nos dicen que
hablemos nuestro idioma. La gente no tiene que avergonzarse de su
idioma, en su idioma uno puede discursear, puede decir lo que quiera.

Por €s0 yo ahora les estoy diciendo esto, pero témenme en cuenta mis
palabras,

Mis palabras valen porque yo he andado lejos. Allddonde estdn los
malvados allg he andado yo. Poreso que yotengo valor para hablaresto.
Por es0 que en un pensamiento sincero, que ustedes me digan que esté
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bien. Que esté bien, en buena forma, alegres. Dirfjanme ustedes, hermanos
que andan. Les digo que diré eso no mds.

Yo ahora les diré, que salgan de nuestras tierras: un buen
pensamiento, buenos suefios, buenos trabajos. Yo me entristezco mucho.
Si se llena de agua, cémo saldrfamos, si llega el agua de noche, digo.
Sufro por todas estas cosas, como soy fuerte (tengo el corazén grande),
no me apeno mucho; trato de andar alegre.

Porque la persona que estd sentada no tiene valor para hablar. Por
estarsola, la gente tiene mds valor para hablar, porque yo no estoy asf por
mi cuenta, estd a mi lado quien me engendr6, todos los que me dan la
vida, es por eso que yo ando asf.

Pero, tengo resuello para hablar por donde pase. Por acd andan
esos malos, ellos dicen que no importa lo que le pase a esa mujer. Pero,
lascosas no son asi, si Dios quiere se hard, si Dios no quiere, no lo podrdn
hacer. Van a quedar con el deseo no mds los malos, me digo a mi misma.
Yo medito por donde ande, como yo hablo con la razén, por eso he
andado bien.

Tengo un solo hijo, sidejo solo ami hijo, digo ;quizds qué le podria
pasar a mi hijo?. Por eso hago un esfuerzo para andar asi, para que no

sufra mi hijo, digo. Mi pobre hijo.

Eso no mds les daré hermanos que estdn acd por una buena causa.
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MI EXPERIENCIA COMO MUJER MAPUCHE
PARTICIPANTE EN BELJING 95 *

Por Isolde Reuque P.

En septiembre de 1995 en la capital de China , Beijing, se realizé
uno de los acontecimientos mundiales mds importante de la historia de
este dltimo cuarto de siglo, aqui se hicieron presentes delegadas de 184
paises y alrededor de cinco mil Organizaciones No Gubernamentales
(ONGs) con status consultivo y otras acreditadas especialmente para
participar de la IV Conferencia Mundial sobre la Mujer (4-15) y
paralelamente se llevé a cabo el Foro Mundial de organizaciones no
Gubernamentales en Huairou, ciudad situada aunos 60 Kms. de Beijing,
del 30 agosto al 8 de septiembre. En éste partciparon 30 mil mujeres
aproximadamente y unos 600 hombres.

Lo acontecido en Beijing fue la culminacién de un largo proceso
preparatorio a nivel nacional regional, y mundial en el que destacan las
conferencias regionales de los gobiernos y los foros regionales de las
ONGs realizadas en cada continente.

(*) Convencién intemnacional de mujeres del mundo. Beijing. China, del 04 al 15 septiembre de
1995,
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Esta conferencia fue con el propésito de elaborar un programa
mundial de igualdad, orientado a proteger los derechos humanos de las
mujeres con independencia de sus caracterfsticas individuales de raza,
etnia, edad, condicién social, estado civil, religion y cultura. Hacer
realidad este programa implica concitar una voluntad politica mundial
alrededor de los objetivos estratégicos para eliminar las barreras que
limitan al acceso de las mujeres a los beneficios del desarrollo y a la
ciudadania plena, y lograr un compromiso activo de los gobiernos en
torno a ellos.

Con este fin la conferencia analizé los avances y obstdculos para
el progreso de las mujeres en la dltima década, desde la aprobaci6n de
las estrategias de Nairobi durante la III Conferencia Mundial sobre la
mujer (Nairobi, 1985) con el fin de acelerar su aplicacion a la luz de los
principios de Igualdad, Desarrollo y Paz de las Mujeres.

Las mujeres mapuche de la IX regién no quedaron ajenas a estas
discusiones, yaque el objetivo nos parecia de mucho interés es asi como
partimos discutiendo lo que se conocié piblicamente como
Mujeres Mapuche Camino a Beijing en laregion, luego con un taller
en Mar del Plata, seguido a esto, entrevistas tras entrevistas para ver la
posibilidad de llegar a China. No fue fdcil articular las distintas
expresiones de las mujeres mapuche, coordinacién y reflexiones entre
unas y otras, lo que dio fuerza a la coordinadora de la IX Regidn.

Sin lugar a dudas esto nos hizo reflexionar sobre el porqué de la
ausencia real de las mujeres rurales y de nosotras las Indigenas del Pafs.
Siendo conocido por todos la participacién que han tenido los pueblos
indfgenas en la construccion de la vuelta a la democracia y en particular
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la participacién de las mujeres mapuche en la organizacién tradicional
comoen el Movimiento Social Indigena. Por lo que el desafio era mayor,
participar enlaconferencia, marcar presencia indfgena, coordindndonos
con hermanas de otros pafses, llevar planteamientos claros como
legitimos duenos y herederos de los pueblos originarios.

Bueno, fuimos a Beijing cuatro mujeres mapuche, tres al foro de
ONGs en Huairou y una a la Conferencia.

¢QUE SE DISCUTIO?

La plataforma de accién identifica un conjunto de dreas criticas
de especial preocupacion para el progreso de las mujeres, como pobreza,
educacion, salud, violencia, derechos humanos, medios de comunicacién,
medioambiente, participacién en laeconomia y en latoma de decisiones.
En miiltiples reuniones de trabajo entre marzo y agosto de 1995 los
gobiernos discutieron estos temas aprobando o estableciendo enmiendas
a la redaccién en cada uno de ellos. La palabra género que recorre el
documento La plataforma de accién, provocé varias discusiones durante
el proceso preparatorio debido al desacuerdo de una minoria de paises.
Se nombré una comisién que establecié que dicho vocablo debfa ser
utilizado porque su uso habfa sido acordado en todas las reuniones
regionales previas y en otros foros de la ONU. La palabra género se
diferencia sexualmente, se han construido distintos roles para hombres
y mujeres, y que en esta divisién las mujeres han quedado subordinadas
alos hombres. Por tratarse de una construccién social, el género-es decir,
los roles asignados a uno y otro sexo-pueden ser cambiados.
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Cuando las mujeres delegadas llegaron a Beijing mds o menos un
60 por ciento de La plataforma de aceién contaba ya con la aprobacion
undnime de los gobiernos. El resto fue discutido y aprobado durante la
misma Conferencia.

La plataforma de accién es el documento final de la IV
Conferencia  Mundial sobre la  Mujer, y contiene un conjunto de
medidas que los gobiernos acordaron aplicar durante los préximos
cinco anos. Estas buscan remover los obstdculos para la activa
participacién de las mujeres tanto en la vida piblica como privada a
través de su plena e igual participacién en la economia, en la sociedad
en la cultura y en la toma de decisiones a nivel politico.

La plataforma plantea tareas a los gobiernos de los pafses
miembros de la ONU al sector privado, a los organismos
intergubernamentales, a las agencias especializadas de la ONU, a las
ONG, y a la cooperacién internacional.

Aunque su concrecion dependerd en buena medida de la voluntad
politica de los gobiernos, ésta también radica en la capacidad de
movilizacién de las mujeres para que en base a los compromisos
asumidos por los gobiernos, exijan su materializacién a nivel nacional
mediante la promulgaciénde leyes, formulaciénde programas y ejecucion
de politicas publicas, entre otras iniciativas, tareas que deben contar con
una participacion activa de la sociedad civil.
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(DESPUES DE BEIJING QUE?

La reunién de Beijing concluyé con una declaracién y un
instrumento de accién aprobado por las delegaciones gubernamentales,
conun movimiento de mujeres visible a nivel internacional animado por
sueiios y utopfas diversas para el futuro, y sobre todo con la satisfaccién
de haber dado un salto cualitativo en la lucha por la igualdad para las
mujeres, que se traduce simultdneamente en un paso adelante en los
procesos de democratizacién. El tema de la discriminacién de género ha
trascendido al movimiento que le dio origen y a penetrado las instituciones
oficiales y los espacios piblicos, convocando la atencién de politicos,
periodistas y empresarios entre otros.

AHORA NOS TOCA LA MISION DE DIFUNDIR EL
SENTIDO QUE NOS LLEVO A BEIJING.

1.- Difundir el sentido del proceso que nos llevé a Beijing y los
acontecimientos de La plataforma de accién. Esta fue posible gracias al
despliegue de expresiones organizadas de mujeres que, desde sus
espacios auténomos, se relacionaron con distintos actores sociales y con
los gobiernos. La capacidad de comunicar las demandas, asf como la
articulacién de las materias en debates con temas de interés general
como democracia,desarrolloy paz hicieron posible el intercambio que
tuvo lugar en la IV Conferencia.

2.- Convocar a las distintas organizaciones de mujeres a hacer suyos,
desde su I6gica e interpretacion particular, los derechos, objetivos y
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medidas contenidas en la Plataforma y los nuevos temas que emergieron
en la agenda del foro Mundial de ONGs.

3.- Reforzar el derecho a la ciudadanfa plena de las mujeres por la
creacion de mecanismos de negociacién, de consulta, y de opinién que
aseguren la participacion de los grupos de mujeres en los procesos de
priorizacién e implementaci6n de la plataforma en los distintos pafses.
Se trata entonces de exigir a los gobiernos la creacion de mecanismos
que permitan el seguimiento y la fiscalizacién de la plataforma de
accidn, Es por lo mismo necesario insistir que el entorno institucional

oficial es un dmbito de referencia, para el movimiento, pero no su lugar
natural, el cual estd ubicado en la sociedad civil y en los espacios
piiblicos auténomos.

4.- Aumentar la capacidad reflexiva del movimiento, su entendimiento
sobre el escenario mundial y regional donde viven sus luchas, y la
identificacién de los nuevos actores e intereses que se movilizan en torno
alanodiscriminacion. Elmovimiento debe situarse simultdneamente en
diversos escenarios a nivel internacional, regional, y nacional los que
probablemente se rigen por I6gicas diferentes.

Por dltimo el importante desaffo consiste en apropiarse de la
plataforma para avanzar en la posicién de las mujeres, estando alertas a
identificar los nuevos temas y demandas que éstas plantean en distintos
espucios por muy alejados que se encuentren de los dmbitos mds
piiblicos y oficiales.
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La participacion, la interlocucion y la negociacion solo serd
posible en igualdad de condiciones con un movimiento visible fuerte
vlegitimo, que propicie una nuevalogica de relacion con los gobiernos
resp bles de la impl cion de La Plataforma de Accion.

La delegaci6n oficial de Chile fue integrada por 60 mujeres y 3
hombres, una mujer mapuche representando a las indigenas de Chile,
dofia Rosa Isolde Reuque Paillalef Presidenta de la Asociacién de
Mujeres Mapuche KELLUKLEAYN PU ZOMO quienes viajaron en
un avién de la FACH en vuelo directo por la ruta Santiago a Rapanui, de
ahf a Papeete, luego Fiji, en seguida a Wan y Beijing; el vuelo fue
tranquilo de lo méds ameno, la vuelta fue mejor, mayor camaraderfa y
compaiierismo a pesar de las diferencias ideolégicas y de interés nos
unia un espiritu de satisfaccién por el deber cumplido; no estuvieron
ajenas las canciones, los chistes y los chascarros como grupo. Cabe
sefalar en este pdrrafo que en China fue toda una experiencia de vida
para todas las que le interesaba la historia politica y turistica de China,
yaque se fueron de viaje a los lugares de interés y casi todas de compras
eneltiempo libre. No serd facil de olvidar la Muralla China, las Tumbas
Mings, el Palacio de Verano, el Templo del Sol, la Plaza de Tiananmen,
la calle de las Sedas, el Palacio de las Perlas y otros centros comerciales.

LA VUELTA

Algo de ello, es interesante contar nuestra llegada a Fiji, donde
dormimos en el Hotel, una bandera chilena imponente. A la hora de la
cena se hizo la infaltable colecta, feliz, todas se pusieron, ya que el
objetivo era compartir con los tripulantes del avién que se habfan
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portado de maravillas, para sorpresa nuestra, el hotel y su gente nos
festej6 a todos con un pastel, una torta decorada con los colores y la
forma de la bandera chilena, eso porque esa noche era 18 de septiembre
de 1995, se produjoun ambiente especial entre misica fijana y sentimiento
de patriotismo nacional y una mujer mapuche viviendo por primera vez
laexperienciade integrarunadelegacién con gente diversa, con principios
ideoldgicos y religiosos distintos.

Al comenzar este documento no fue fécil recordar paso a paso lo
que se vivié en Beijing ni cémo contar la experiencia,desde qué dngulo
y eso porque la diversidad ya era un gran tema: razas distintas, colores
de piel y ropaje, idiomas, personas de los mds diversos dmbitos
polfticos, presidentes, ministros, directores nacionales, primeras
damas, princesas, actrices, representantes del Vaticano, entre otros, los
menos eran dirigentes sociales y sindicales ain mayor era la ausencia
del mundo indfgena.

Las reuniones en el centro de convenciones fueron permanentes,
cientos de ellas diariamente y unas cuantas que giraban alrededor de las
reuniones oficiales organizadas por personas de instituciones o grupos
de los mds diversos temas.

Creo necesario agradecer el apoyo del Gobierno de Canadd, de la
Coordinadora de Mujeres Mapuche de la Novena Region, al Gobierno
de la Concertacién, a la Fuerza Aérea de Chile, a la organizacién
Kellukleayii pu Zomo y en especial a la Primera Dama de Chile. A la
Ministra Directora Nacional del SERNAM y aquienes colaboraron para
hacer posible este viaje, tanto en lo politico como en los gastos de hotel
y comida.
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Por dltimo, quiero decir que los derechos humanos de las mujeres
incluyen el derecho a tener control sobre su sexualidad, incluida su salud
reproductiva, y a decidir libremente al respecto, sin discriminacién ni
violencia.

Es violencia contra la mujer todo acto en su contra que tenga como
resultado posible o real, un dafio fisico, sexual o psicoldgico incluidas
las amenazas, la coercién o la privacién arbitraria de la libertad tanto en
la vida puiblica como en la privada para toda mujer. Aqui en el centro sur
de Chile también se debe respetar y reconocer la diversidad cultural y
sus mujeres indigenas.
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APRUEBA CONVENIO CELEBRADO
ENTRE EL MINISTERIO DE EDUCACION
Y LA CORPORACION NACIONAL DE
DESARROLLO INDIGENA.

SANTIAGO, 27 de marzo de 1996.
Considerando:

Que el Ministerio de Educacién es la Secretarfa de Estado a la que
le corresponde fomentar el desarrollo de la educacién y la cultura.

Que los Indfgenas de Chile conservan manifestaciones étnicas y
culturales propias.

Que tanto el Ministerio de Educacién como la Corporacién Nacional
de Desarrollo Indfgena estdn interesados en aunar esfuerzos y realizar
acciones conjuntas destinadas al desarrollo integral de las personas y
comunidades indigenas especialmente en lo cultural; y

VISTO:

Lo dispuesto en los artfculos 1° y 4° de la Ley N° 19.856; Ley N°
19.253 y Artfculo 1° N° 61 del Decreto Supremo N° 654 de 1994, de
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interior y la Resolucién N° 55, de 1992, de la Contralorfa General de la
Republica.

DECRETO:

Apruébase el Convenio de 27 de Marzo de 1996, celebrado entre
el Ministerio de Educacién y la Corporacién Nacional de Desarrollo
Indigena, cuyo tenor es el siguiente:

CONVENIO: En Santiago a 27 de Marzo de 1996, entre el Ministerio de
Educacion, representado por su Ministro don Sergio Molina Silva,
ambos domiciliados en Avda. Libertador General Bernardo O Higgins
N? 1371, 7° piso, Santiago y la Corporacién Nacional de Desarrollo
Indigena, enadelante «CONADI», representada por su Director Nacional
don Mauricio Huenchulaf Cayuqueo, ambos domiciliados en Manuel
MonttN® 794, Tercer Piso, de Temuco, se celebra el siguiente Convenio
de Colaboracién.

PRIMERO: Las partes dejan expresamente establecido:

Que el Estado reconoce que los indigenas de Chile son los
descendientes de las agrupaciones humanas que existen en el territorio
nacional desde tiempos precolombinos, que conservan manifestaciones
énicas y culturales propias.

Que el Ministerio de Educacion tiene como uno de sus objetivos
el de mejorar la calidad y equidad de la educacién, mediante la
participacién activa de los actores involucrados y dentro de un proceso
de descentralizacién curricular, pedagdgica y administrativa.
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Que el Ministerio de Educaci6n podrd autorizar la readecuacién de
la secuencia de Objetivos Fund les y C idos Minimos
Obligatorios para efectos de cumplir con las exigencias de ensefianza
bilingtie de la Ley N° 19.253 que establece normas sobre proteccion,
fomento y desarrollo de los indfgenas.

Que tanto el Ministerio de Educacién, como la Corporacién
Nacional de Desarrollo Indigena, estdn interesados en el reconocimiento,
respeto y proteccion de las Culturas Indigenas, especialmente dentro del
Marco Legal de la Ley N° 19.253, de 1993.

SEGUNDO: Considerando las funciones de ambas entidades y los
fines que persigue el Estado a través de ellas, puedan dentro del marco
de sus respectivas leyes orgdnicas complementarse en acciones de
cooperacién mutua, por el presente acto vienen a convenir y establecer
las siguientes acciones y declaraciones de principios globales de
cooperacion:

u. Generar proyectos de educacién intercultural bilingiie a ser
desarrollados en cualquier punto del pafs en dreas de alta densidad
indfgena.

b. Desarrollar dentro de los respectivos programas y proyectos
institucionales, lasacciones de cooperacion mutua destinadas a promover
y financiar una educacién adecuada a la realidad sociocultural de los
educandos indigenas, en el marco de los objetivos de la educacién
nacional.
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¢. Coordinar acciones para desarrollar programas de investigacién de
arte y cultura y en especial, de formaci6n de profesores en educacién
intercultural.

TERCERO: Paraoperacionalizar las acciones tendientes a logro de los
fines convenidos, las partes se comprometen a establecer los mecanismos
de coordinacién tanto a nivel central como a nivel regional que permitan
determinar los proyectos y acciones comunes o de cooperacién en
ambos niveles.

CUARTO: El presente convenio dard inicio a una coordinacién que
permita la implementacion de las siguientes Ifneas de accién que serdn
evaluadas en forma permanente:

a. Planes pilotos de educacién intercultural bilingiie

b. Fondos regionales de apoyo complementario a experiencias en
desarrollo.

QUINTO: El presente convenio tendrd una vigencia por tiempo
indefinido, pudiendo cualquiera de las partes ponerle término mediante
notificacién o comunicacién escrita otorgada con una antelacién de 60
dfasalafechade término, comunicacién que debe formalizarse mediante
carta certificada.

SEXTO: El presente convenio se suscribe en cuatro ejemplares de igual
tenor y valor legal, quedando dos de ellos en poder de cada parte.
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FIRMAN:
MAURICIO HUENCHULAF CAYUQUEO, ~ SERGIO MOLINA SILVA,
DIRECTOR NACIONAL MINISTRO DE EDUCACION.
CORPORACION NACIONAL DE
DESARROLLO INDIGENA,
ANOTESE:

«Por orden del Presidente de la Repiblicas.

SERGIO MOLINA SILVA
MINISTRO DE EDUCACION

Lo que transeribo para su conocimiento.
Saluda atentamente a Ud.

JAIME PEREZ DE ARCE ARAYA*
SUBSECRETARIO DE EDUCACION

* El docusmenio onginal trac Ia firma del Subsecretario de Educacidn.
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BORRADOR DE LA DECLARACION AMERICANA
SOBRE DERECHOS DE LOS PUEBLOS INDIGENAS
(AG/RES 1022 (XIX-0/89)*

Comisién Interamericana de Derechos Humanos

PREAMBULO
1.-  Las instituciones indigenas y el fortalecimiento nacional.

Los Estados miembros de la Organizacién de Estados Americanos
(en adelante los Estados).

Recordando que los pueblos indigenas de las Américas constituyen
un segmento organizado, distintivo e integral de su poblacién y tienen
derecho a ser parte de la identidad nacional de los pafses, con un papel
especial en el fortalecimiento de las instituciones del Estado y en la
realizacién de la unidad nacional basada en principios democridticos; y,

Recordando ademds, que algunas de las concepciones ¢
instituciones democrdticas consagradas en las Constituciones de los

* Este borrador ha sido aprobado por 1a Comisiée Isteramericana de Derechos Humanos en su
sexion 1278 celebrada el 18 de septiembre de 1995
Tiene un cardcter consultivo,

T
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Estados americanos tienen origen en instituciones de los pueblos
indfgenas, y que muchos de los actuales sistemas participativos de
decisién y autoridad de los pueblos indigenas contribuyen al
perfeccionamiento de las democracias en las Américas.

2.- Erradicacién de la pobreza

Reconociendo la severa pobreza que sufren las poblaciones
indfgenas en muchas regiones de las Américas, y que sus condiciones de
vida son generalmente deplorables; y preocupados por la privacién a las
poblaciones indfgenas de sus derechos humanos y libertades
fundamentales, que han resultado entre otros, en su colonizacién y en el
despojo de sus tierras, territorios y recursos, privdndoles asi de ejercer,
en particular, suderecho al desarrollo de acuerdo a sus propias necesidades
¢ intereses;

Y recordando que en la Declaracién de Principios de la Cumbre de
las Américas, en diciembre de 1994, los Jefes de Estado y de Gobierno
declararon que en consideracion a la Década Mundial del Pueblo
Indfgena, enfocardn sus energfas a mejorar el ejercicio de los derechos
democridticos y el acceso a servicios sociales para los pueblos indigenas
y sus comunidades.

3.- Cultura Indfgena y Ecologla

Valorando el respeto acordado al medio ambiente por las culturas
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de los pueblos indfgenas de las Américas, asf como la relacién especial
entre los pueblos indfgenas y los territorios que habitan.

4.- Convivencia, respeto y no discriminacion.

Conscientes de la responsabilidad de todos los Estados y pueblos
de Américade participaren lalucha contrael racismo y ladiscriminacién
racial.

5.- Goce de derechos en comunidad.

Recordando el reconocimiento internacional de derechos que s6lo
pueden gozarse cuando se lo hace en conjunto con los otros miembros
de la comunidad.

6.- Supervivencia indigena y dominio territorial

Considerando que para muchas culturas indigenas sus formas
tradicionales colectivas de control y uso de tierras, territorios, aguas y
zonas costeras son condicién necesaria para su supervivencia,
organizacién social, desarrollo, bienestar individual y colectivo; y que
dichas formas de control y dominio son variadas, idiosincrdticas y no
necesariamente coincidentes con los sistemas protegidos por las
legislaciones comunes de los Estados en que ellos habitan.
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1.- Desmilitarizacion de dreas indfgenas.

Teniendo en cuenta la presencia de fuerzas armadas en tierre

sy
territorios de los pueblos indfgenas, y enfatizando la importancia de
retirarlas de donde no sean estrictamente necesarias para sus funciones
especficas.

8.« Instrumentos de derechos humanos y otros avances en derecho
internacional.

Reconociendo la preeminencia y la aplicabilidad a los Estados y
pueblos de la Américas, de la Declaracién Americana de los Derechos
y Deberes del Hombre, de la Convencién Americana sobre Derechos
Humanos y del derecho internacional de los derechos humanos; y

Teniendo presente los avances logrados por los Estados y las
organizaciones indigenas, especialmente en el dmbito de Naciones
Unidas y de la Organizacion Internacional del Trabajo, en la codificacion
de los derechos indigenas, recordando al respecto el Convenio # 169 de
la O.L'T. y el Borrador de Declaracién de las Naciones Unidas sobre el
tema;

Afirmando el principio de la universalidad e indivisibilidad de los
derechos humanos, y laaplicacion a todos los individuos de losderechos
humanos reconocidos internacionalmente.
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9.- Avances normativos nacionales.

Teniendo en cuenta los avances constitucionales y legislativos

alcanzados en algunos F

stados de las Américas para afianzar los

derechos e instituciones de las poblaciones indfgenas.

Declaran:

SECCION PRIMERA. PUEBLOS INDIGENAS

Art. 1. Definicién:

1. Enesta Declaracién, pueblos indigenas son aquellos que poseen una
continuidad histérica con sociedad preexistentes a la conquista y
colonizacién europea de sus territorios, (ALTERNATIVA 1. [... asf
como a los pueblos trafdos contra su voluntad a las Américas, que s¢
liberaron y restablecieron las culturas de las que habfan sido
desarraigados.| ) (ALTERNATIVA 2.[... asfcomo alos pueblos tribales
cuyas condiciones sociales, culturales y econémicas los distinguen de
otras secciones de las comunidad nacional, y cuyo status jurfdico es
regulado en todo o en parte por sus propias costumbres o tradiciones 0

por regulaciones o leyes especiales.| )

2. La autoidentificacién como indfgena o tribal deberd considerarse
como criterio fundamental para determinar los grupos a los que se
aplican las disposiciones de la presente Declaracion.
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3.- La utilizacién del término «pueblos» en esta declaracion no deberd
interpretarse en el sentido de que tenga implicacién alguna en lo que
ataiic a otros derechos que puedan conferirse a dicho término en ¢l
derecho internacional.

SECCION SEGUNDA. DERECHOS HUMANOS
Attt 1L Plena vigencia de los derechos humanos.

1.- Los pueblos indfgenas tienen derecho al goce pleno y efectivo de los
derechos humanos y libertades fundamentales reconocidas en la Carta
de la OEA, la Declaracion Americana de los Derechos y Deberes del
Hombre, la Convencién Americana sobre Derechos Humanos y otros
instrumentos internacionales de derechos humanos: y nada en esta
Declaracion puede ser entendido como limitando o negando en manera
alguna esos derechos, o autorizando accién alguna que no esté de
acuerdo con los principios del derecho internacional incluyendo el de los
derechos humanos.

2.- Los Estados asegurardn el pleno goce de sus derechos a todos los
pueblos indigenas.

3.- Los
derechos colectivos en tanto éstos sean indisponibles para el pleno goce

“stados reconocen asimismo que los pueblos indigenas tienen

de los derechos humanos individuales de sus miembros. En ese sentido
reconocen el derecho de las poblaciones indfgenas a su actuar colectivo,
a sus propias culturas, de profesar y practicar sus creencias espirituales
y de usar sus lenguajes.
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Art. 1L Derecho a pertenecer a una comunidad o nacién indigena.

Los individuos y pueblos indigenas tienen derecho a pertenecer a
una comunidad o nacién indfgena, de acuerdo con las tradiciones y
costumbres de la comunidad o nacién respectiva. El ejercicio de ese
derecho no les originard desventaja alguna.

Art IV, Status legal de las comunidades

Los Estados asegurardn dentro de sus sistemas legales el
otorgamiento de personalidad legal a las comunidades de pueblos
indigenas.

Art. V. Rechazo a la asimilacion

Los Estados no tomardn accién alguna que fuerce a los pueblos
indigenas a asimilarse y no apoyardn teorfa, o ejecutardn prictica alguna
que importe discriminacién, ladestruccién de unaculturao la posibilidad
de etocidio.

Art. VL. Garantlas especiales contra la discriminacion

1.- Los Estados reconocen que, cuando las circunstancias asflodemandan,
los pueblos indfgenas requieren garantias especiales para el pleno goce
de los derechos humanos reconocidos internacional y nacionalmente; y
que los pueblos indfgenas tienen que participar plenamente en la
definicién de esas garantfas.
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2.- Los
tanto las mujeres como los hombres indigenas puedan ejercer sin
discriminacion alguna los derechos civiles, politicos, econémicos,
sociales y culturales. Los Estados reconocen que la violencia ejercida
contra personas a rafz de su género, impide y anula el ejercicio de esos
derechos.

stados tomardn igualmente las medidas necesarias para que

SECCION TERCERA, DESARROLLO CULTURAL
Art. VIL Derecho a la integridad cultural

1.- Los Estados respetardn laintegridad cultural de los pueblos indfgenas
y su desenvolvimiento en el respectivo habitat asf como su patrimonio
histérico y arqueoldgico, los que son importantes para la identidad de los
miembros de sus grupos y de su supervivencia étnica.

2.~ Los pueblos indigenas tienen derecho a restitucién respecto a la
propiedad de la que fueran despojados, o de compensacion de acuerdo
al derecho internacional.

3.- Los Estados reconocen y respetan las formas de vida indigena, sus
costumbres, tradiciones, formas de organizacién social, vestimentas,
idiomas y dialectos.

Aut. VIII Concepciones ldgicas y lenguaje

l.- Los Estados reconocen que los lenguajes y concepciones logicas
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indigenas son parte componente de la culturas nacionales y universales
y como tales deberdn respetarlos y facilitar su difusion.

2.- Los Estados tomardn medidas para asegurar que sean transmitidos
programas en idioma indfgena por las radios y teleemisoras de las
regiones de alta presencia indfgena, y para apoyar la creaci6én de
radioemisoras y otros medios de comunicacién indigenas.

3.- Los Estados tomardn medidas efectivas para que los miembros de los
pucblos indfgenas pueden entender y ser entendidos con respecto a las
normas y en los procedimientos administrativos, legales y polfticos. En
las dreas de predominio lingiifstico indigena, los Estados realizardn los
esfuerzos necesarios para que dichos lenguajes se establezcan como
idiomas oficiales, y para que se les otorgue allf el mismo fuero de los
idiomas oficiales no-indigenas.

4.- Cuando los pueblos indfgenas asflo deseen, los programas educativos
se efectuardn en lenguas indigenas e incorporardn contenido indigena,
y proveerdn también el entrenamiento y medios nec

sarios para ¢l

completo dominio de la lengua o lenguas oficiales.

Art. IX Educacion

1.- Los pueblos indfgenas tendrdn el derecho a:

a) establecer ¢ implementar sus propios programas, instituciones ¢
instalaciones educacionales:

b)preparary aplicarsus propios planes, programas, curriculos y materiales

de enseianza; y
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¢) a formar, capacitar y acreditar a sus docentes y administradores.

2.- Los Estados tomardn las medidas necesarias para garantizar que
dichos sistemas garanticen igualdad de oportunidades educativas y
docentes que no se realicen intentos de convertir forzadamente a los
pueblos indigenas o se les impongan creencias contra la voluntad de sus
comunidades.

3.- Los Estados garantizardn que dichos sistemas sean iguales en todos
sus aspectos a los ofrecidos al resto de la poblacién.

4.- Los Estados proveerdn la asistencia financiera y de otro tipo,
necesaria para la puesta en prdctica de las provisiones de este artfculo,

Art. X Libertad espiritual y religiosa

1.- Los pueblos indfgenas tendrdn derecho a la libertad de conciencia,
religion y précticas espirituales para las comunidades indigenas y de sus
miembros, derecho que implica la libertad de conservarlas, cambiarlas,
profesarlas y divulgarlas, tanto en piblico como en privado.

2.- Los Estados tomardn las medidas necesarias para garantizar que no
se realicen intentos de convertir forzadamente a los pueblos indfgenas
0 se les impongan creencias contra la voluntad de sus comunidades.

3.- En colaboracién con las poblaciones indfgenas interesadas, los
Estados deberdn adoptar medidas efectivas para asegurar que sus sitios
sagrados, inclusive sitios de sepultura, sean preservados, respetados y
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protegidos. Cuando sepulturas sagradas y reliquias hayan sido apropiadas
por instituciones estatales, ellas deberdn ser devueltas.

ArXL Relaciones y vinculos de familia

1 Add

1.- Las familias son ¢l elemento natural y f Ide las soci
y deben ser respetadas y protegidas por el Estado. En consecuencia el
Estado protegerd y respetard las distintas formas indigenas establecidas
de organizacion familiar y de filiacién.

2.- Para la calificacién de los mejores intereses del nifio en materias
relacionadas con la adopcién de nifios de miembros de los pueblos
indfgenas, y en materias de ruptura de vinculo y otras circunstancias
similares, los tribunales y otras instituciones pertinentes considerardn
los puntos de vista de dichos pueblos, incluyendo las posiciones
individuales, de la familia y de la comunidad.

Art. XI11. Salud y Bienestar
1.- Los

promocién de salud indfgena, incluyendo las préicticas de prevencién y
rehabilitacién.

Estados respetardn la medicina, farmacologfa, prdcticas y

2.- Los Estados facilitardn la difusién de aquellas medicinas y pricticas
de beneficio para la poblacién en general.

3.- Lospueblos indfgenas tienen el derecho a la proteccién de las plantas,
animales y minerales de uso medicinal.
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4.- Los pueblos indigenas tendrdn derecho a usar, i llar
y administrar sus propios servicios de salud, asf como deberdn tener
acceso, sin discriminacion alguna, atodas las instituciones y servicios de
salud y atencién médica.

5.- Los Estados proveerdn los medios necesarios para que las poblaciones
ind logren elimi las condici deficitarias de salud que
existan en sus idades, segin i ional
aceptados.

dad

Art. XIIL- Derecho a la proteccién del medioambiente.

1= Los pueblos indigenas tienen derecho a un medioambiente sano,
condicién esencial para el goce del derecho a la vida y el bienestar,

2.- Los pueblos indfgenas tienen derecho a recibir informacién sobre el
medioambiente, incluyendo informacién que permita asegurar su efectiva
participacion en acciones y decisi de politica que puedan afectar su
mediomabiente.

3.- Los pueblos indigenas tendrdn el derecho a conservar, restaurar y
proteger su medioambi y la capacidad productiva de sus tierras,
LeITitorios y recursos.

4.- Los pueblos indigenas deberdn participar plenamente en la
formulacién y aplicacién de programas gubernamentales para la
conservacion de sus tierras y recursos.
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5.- Los pueblos indfgenas tendrdn derecho a asistencia de sus Estados
con el propésito de proteger el medioambiente, y podrin requerir
asistencia de organizaciones internacionales.

SECCION CUARTA. DERECHOS ORGANIZATIVOS Y
POLITICOS

Art. XIV. Derechos de asociacién, reunién, libertad de expresion y
pensamiento.

1.- Los Estados deben tomar las medidas necesarias para garantizar a las
comunidades indfgenas y a sus miembros, los derechos de asociacion,
reunién y expresion de acuerdo a sus usos, costumbres, tradiciones
ancestrales, creencias y religiones.

2.- Los Estados respetardn el derecho de los pueblos ind{genas a reunirse
y al uso por ellos de sus espacios sagrados y ceremoniales, asf como el
derecho amantener contacto pleno y actividades comunes con sectores
y miembros de sus étnias que habiten el territorio de Estados vecinos,

Art. XV. Derecho al autogobierno, administracion y control de sus
asuntos internos.

1.- Los Estados reconocen que las poblaciones indfgenas tienen derecho
a determinar libremente su status politico y promover libremente su
desarrollo econémico, social y cultural, y consecuentemente tienen
derecho a la autonomfa o autogobierno en lo relativo a sus asuntos
internos y locales, incluyendo cultura, religién, educacién, informacién,
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medios de comunicacion, salud, habitacion, empleo, bienestar social,
uctividades econémicas, administracién de tierras y recursos, medio
ambiente e ingreso de no-miembros; asf como a los recursos y medios
para financiar estas funciones auténomas.

2.- Las poblaciones indfgenas tienen el derecho de participar sin
discriminacion, si asf lo deciden, en la toma de decisiones, a todos los

i
niveles, con relacion a asuntos que puedan afectar sus derechos, vidas y
destinos. Ello podrdn hacerlo a través de representantes elegidos por
cellos de acuerdo a sus propios procedimientos. Tendrdn también el
derecho a mantener y desarrollar sus propias instituciones indigenas de
decision; y a igualdad de oportunidades para su acceso a todos los foros
nacionales.

Art. XVI. Derecho Indigena

1.- El derecho indfgena es purte constituyente del orden juridico de los
Estados y de su marco de desenvolvimiento social y econdmico.

2.- Las poblaciones indfgenas tienen el derecho de mantener y reforzar
sus sistemas legales indigenas, y de aplicarlos en los asuntos internos en
las comunidades, incluyendo en los sistemas de dominio inmobiliario y
de recursos naturales, en la resolucién de conflictos internos y entre
comunidades indigenas, en la prevencién y represién penal, y en el
mantenimiento de la paz y armonfa internas.

3.- En la jurisdiccién de cada Estado, los asuntos referidos a personas
indfgenas o a sus intereses, serdn conducidos de manera tal de proveer
al derecho de los indfgenas plena representacion con dignidad e igualdad
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frente a la ley. Ello incluird la aplicacién del derecho y costumbre
indigena y, de ser necesario, el uso de la lengua nativa.

Art. XVIL Incorporacién nacional de los sistemas legales y
organizativos indigenas.

1.- Los Estados promoverdn la inclusién, en sus estructuras organizativas
nacionales, de instituciones y prdcticas tradicionales de las poblaciones
indigenas.

2.- Las instituciones de cada Estado en dreas predominantemente
indigenas o que actiien en dichas ¢ idades, serdn diseiadas y
adaptadas paraque reflejen y refuercen laidentidad, cultura y organizacién
de dichas poblaciones, de manera de facilitar su participacién.

SECCION QUINTA. DERECHOS SOCIALES, ECONOMICOS
Y DE PROPIEDAD

Art. XVIIL. Formas tradicionales de propiedad y supervivencia
étnica. Derecho a tierras y territorios

1.- Los pueblos indfgenas tienen derecho al reconocimiento legal de las
formas diversas y particulares de posesién, dominio, y disfrute de
territorios y propiedades por los pueblos indigenas.

2.- Los pueblos indfgenas tienen derecho al reconocimiento de su
propiedad y de los derechos de dominio con respecto a las tierras y
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territorios que han ocupado histéricamente, asf como al uso de aquellos
a los cuales hayan tenido histéricamente acceso para realizar sus
actividades tradicionales y de sustento,

3.- Cuando los derechos de propiedad y uso de los pueblos indigenas
surgen de derechos preexistentes a la existencia de los Estados, éstos
deberdn reconocer dichos tftulos como permanentes, exclusivos,
inalienabl iptibles e inembargables. Ello no limitard el derecho
delos pueblos |ndfgenns paraatribuirlatitulatidad dentro de la comunidad
de acuerdo con suscostumbres, tradiciones, usos y pricticas tradicionales;
ni afectard cualquier derecho comunitario colectivo sobre los mismos.
Dichos titulos serdn solo modificables de comiin acuerdo entre ¢l Estado
y el pueblo indigena respectivo con pleno conocimiento y comprension
por éstos de la naturaleza y atributos de dicha propiedad.

4.- Los derechos de los pueblos indfgenas a los recursos naturales

en sus tierras deberdn protegerse especi Estos derechos
comprenden el derecho a la utilizacién, administracion y conservacion
de dichos recursos.

5.« En caso de pertenecer al Estado la propiedad de los minerales o de los
recursos del subsuelo, o que tenga derechos sobre otros recursos existentes
sobre las tierras, los gobiernos deberdn establecer o mantener
procedimientos para la participacién de los pueblos interesados en
determinar si los intereses de esos pueblos serfan perjudicados y en qué
medida, antes de emprender o autorizar cualquier programa de
prospeccion o explotacion de los recursos existentes en sus tierras. Los
pueblos interesados deberdn participar en los beneficios que reporten
tales actividades, y percibir indemnizacién de acuerdo al derecho
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internacional, por cualquier dafto que puedan sufrir como resultado de
esas actividades.

6.- Los Estados no podrdn trasladar o reubicar a pueblos indfgenas salvo
en casos excepeionales y en esos casos con el consentimiento libre,
genuino ¢ informado de dichas poblaciones, y con plena indemnizacién
previa y el inmediato reemplazo por tierras adecuadas de igual o mejor
calidad, ¢ igual status jurfdico; y garantizando el derecho al retorno si
dejaran de existir las causas que originaron el desplazamiento.

7.- Los pucblos indfgenas tienen derecho a la restitucién de las tierras,
territorios y recursos de los que han tradicionalmente sido propictarios,
ocupado o usado, y que hayan sido confiscadas, ocupadas, usadas o
danadas; o al derecho de compensacién justa cuando no sea posible la
restitucion.

8.- Los Estados tomardn medidas de todo tipo, inclusive el uso de la
fuerza piblica, para prevenir, impedir y sancionar en su caso, toda
intrusion o uso de dichas tierras por personas ajenas no autorizadas o que
se aprovechen de los pueblos indfgenas o de su desconocimiento legal,
para arrogarse posesion o uso de las mismas. Los Estados dardn méxima
prioridad a la demarcacién de las propiedades y dreas de uso indfgena.

Art. XIX. Derechos laborales.
1.- Las poblaciones indfgenas tienen derecho al pleno goce de los

derechos y garantfas reconocidos por la legislacién laboral internacional
o nacional, y a medidas especiales cuando las circunstancias asf lo
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demanden, para corregir, reparar y prevenir la discriminacion de que
hayan sido objeto histéricamente.

2.- Cuando las circ iasasilod den, los Estad: in las

il 2ol

P que puedan ser ias a fin de:

1) proteger eficazmente a trabajadores y empleados miembros de las
comunidades indigenas para su contratacién y condiciones de empleo
justas e igualitarias, en tanto la legislacién general aplicable a los
trabajadores en general no se las garantice y proteja en forma idénea;

b) mejorar el servicio de inspeccién del trabajo en las regiones, empresas
o actividades laborales asalariadas en las que tomen parte trabajadores
o empleados indigenas;

¢) garantizar que los trabajadores indfgenas:

i) gocen de igualdad de oportunidades y de trato en todas las condiciones
del empleo, en la promoci6n y el ascenso;

1) a que no estén sometidas a hostigamiento racial, sexual o de cualquier
otro tipo;

i) que no estén sujetos a sistemas de contratacién coercitivos, incluidas
la servidumbre por deudas o toda otra forma de servidumbre, tengan
éstas su origen en la ley, en la costumbre o en un arreglo individual o
colectivo, que adolecerdn de nulidad absoluta en todo caso:

iv) que no estén sometidos a condiciones de trabajo peligrosas para su
sulud, en particular como consecuencia de su exposicidn a plaguicidas
0 0 otras sustancias toxicas o radioactivadas;
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¥) que reciban proteccién especial cuando presten sus servicios como
trabajadores estacionales, eventuales o migrantes empleados en la
agricultura o enotras actividades, asf como cuando estén contratados por
contratistas de mano de obra de manera de que reciban los beneficios de
la legislacién y la prdctica nacionales, los que deben ser acordes con
normas internacionales de derechos humanos firmemente establecidas
los trabajadores estacionales, y

vi) asegurarque estos trabajadores o empleados reciban plena informacién
acercade sus derechos, de acuerdo con esa legislacién nacional y normal
internacionales, asf como de los recursos de que dispongan para proteger
esos derechos.

Art. XX, Derechos de propiedad intelectual

1.- Las poblaciones indfgenas tienen derecho a que se les reconozea la
plenapropiedad, control y la proteccién de aquellos derechos de propiedad
intelectual que posean sobre su herencia cultural y artfstica, asf como
medidas especiales paraasegurarles status legal y capacidad institucional
para desarrollarla, usarla, compartirla, comercializarla, legar dicha
herencia a futuras generaciones.

2.- Cuando las circunstancias asf lo demanden, los pueblos indigenas
tienen derecho a medidas especiales para controlar, desarrollar y proteger,
yaplenacompensacion porel uso de sus ciencias, tecnologfas incluyendo
sus recursos humanos y genéticos en general, semillas, medicinas,
conocimientos sobre la fauna y flora, disefios y procedimientos originales.
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Art. XX1. Derecho al desarrollo

1.- Los Estad: elderecho de los pueblos indig adecidir
democriti p a los valores, objetivos, propiedades y
estrategias que presidirdn y ori dn su desarrollo, atn cuando los
mismos sean distintos a los adoptados por el Estado nacional o por otros
" de Ia sociedad. Las poblaci indfg SR
sin discriminacion alguna a obtener medios adecuados para su propio
d llo de do a sus pref ias y valores, y de contribuir a
través de sus formas propias, como sociedades disti al desarrollo
ional y a la cooperacion inter 1

2.- Los Estados tomardn las medidas necesarias para que las decisiones
referidas a todo plan, programa o proyecto que afecte derechos o
condiciones de vida de pueblos indfgenas, sean hechas con cl
consentimiento y participacion libre e informada de dichos pueblos, a
que se reconozcan sus preferencias al respecto y que no se incluya
provisién alguna que pueda tener como resultado efectos negativos para
la normal subsistencia de dichas poblaciones. Los pueblos indigenas
tienen derecho a restitucion e indemnizacién de acuerdo al derecho
internacional por cualquier perjuicio, que pese a los anteriores recaudos,
la gjecucion de dichos planes o propuestas pueda haberles causado; y a
que se adopten medidas para mitigar impactos adversos ecol6gicos,
econémicos, sociales, culturales o espirituales.
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SECCION SECTA. PROVISIONES GENERAL
Art. XXIL Tratados, acuerdos y arreglos implicitos.

Los pueblos indfgenas tienen el derecho al reconocimiento,
observancia y aplicacion de los tratados, convenios y otros arreglos
conclufdos con los Estados o sus sucesores, de acuerdo a su espfritu ¢
mtencion, y a hacer que los mismos sean respetados y honrados por los
Estados. Los conflictos y disputas que no puedan ser resueltos de otra
manera serdn sometidos a cuerpos competentes internacionales (con
acuerdo de todas las partes interesadas).

Art. XXTI1,

Nada en este instrumento puede ser considerado como
disminuyendo o extinguiendo derechos presentes o futuros que los
pucblos indfgenas pueden tener o adquirir.

Art. XXIV,

Nadaen este instrumento implica otorgar derecho alguno aignorar
las fronteras entre los Estados.

18 de septiembre de 1995.
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PENTUKUN N'S, 1996 pp. 115-123.

CANULEF, Eliseo; edit. Hacia la interculturalidad y el bilingiiismo
en la educacién chilena.  Temuco: CONADI, 1996. 126 p.

Este documento de posicién indfgena en tormo a la educacién
intercultural bilinglie se realizé tomando como base los documentos
claborados por los pueblos aymara, atacamefios y mapuche en el marco
de dos proyectos, del programa subsidio para el disefio de una educacion
intercultural bilingtic de la CONADI. Estos documentos fueron «Bases
Sociales y polfticas de la Educacién Intercultural Bilingtie desde el Punto
de Vista Indigenas y «Fundamentos y Bases Curriculares de la Educacion
Intercultural Bilingiie desde el Punto de Vista Indfgenas. Se incluyen
como anexos complementarios los siguientes documentos:
Conclusiones relativas a la cultura y la educacién del Congreso
Nacional Indfgena realizado en Temuco en enero de 1991, Acta de la
Convencién Nacional Indfgena realizada en Valparafso en marzo de
1993. Enmiendas al Proyecto de Ley Indfgena propuestas a la Comisién
del Senado por la Convencién Indfgena de Valparafso. Conclusiones del
Estudio Catastro y Sistematizacién de Experiencias Educativas
Innovadoras en Areas Indfgenas.

SGG
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CASAMIQUELA, Rodolfo; MONDELO, Osvaldo; PEREA, Enrique.
Del mito a la realidad: evolucién iconogréfica del pueblo
tehuelche meridional. Buenos Aires: Fundacién Aneghino, 1991,
290 p.

Este libro fue elaborado a partir de una recopilacién de material
fotogrifico, con el propésito de rescatar y revalorar el patrimonio cultural
de una etnia histérica la tehuelche o aonikenk, comiin a los territorios que
hoy son respectivamente las provincias del Chubut y Santa Cruz, en la
Argentina y la de Magallanes, en Chile.

Contiene seis capftulos. 1.- Sintesis de etnologfa patagénica austral,

2.- Aspectos etno-iconogrificos. 3.- Aspectos iconogrificos. 4.- Indice
onomistico. 5.- Obras citadas. 178 ldminas que incluyen 536 ilustraciones.

S.G.G.

FOERSTER G., Rolf. Jesuitas y mapuches 1593 - 1767.
Santiago, Chile: Editorial Universitaria , 1996. 396 p.

Este libro describe el impacto que tuvo el accionar misionero de la
Compaifa de Jesiis entre 1593 y 1767 en el pueblo mapuche.

Contiene ocho capftulos: 1.- Los encuentros iniciales: una mirada
sobre ¢l otro (1593 - 1601). 2.- La evangelizacién como rompimiento de
laviolencia (1612-1611). 3.- Elamparode la frontera y ¢l reconocimiento
del otro. La guerra defensiva (1612 - 1638). 4.- Los parlamentos como
rituales de concentracién de las diferencias (1639-1655). 5.- La cruzada
contra la esclavitud (1655-1683). 6.- La conquista bautismal y de los
nombres. 7.- La evangelizacién cristalizada. Misién y parlamento
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(1683-1722). 8- Las contradicciones del proyecto jesuita. Crisis de
modelo ilustrado (1723-1767). Corolario y Bibliografia.

S.G.G.

GINOBILI, Maria Elena.  Los onas o selk’nam: Observaciones
etnoldgicas y etnogrificas de la obra inédita del P. Lino Carbajal,
Bahia Blanca: Instituto Superior "Juan XXII1", 1994.71p.

Este libro analiza los datos registrados en las observaciones
realizadas sobre los Selk'nam u Onas en el viaje a Tierra del Fuego del
Padre Salesiano Lino D. Carvajal y que se encuentran depositadas en el
Archivo Histérico Salesiano de la Patagonia Norte de Bahia Blanca,
Material que fue facilitado a la autora por los padres Szanto Emesto y
Rebok Valentino. Eltexto estd organizadoen 8 capftulos: 1.~ Introduccién.
2.- P i6n de la d i6n inédita. 3.- El poblamiento de
Tierra del Fuego. 4.- El viaje y el medio geogrifico. 5.- El lugar: Misién
de «La Candelaria». 6.- Andlisis de los datos culturales. 7.- Una reflexion
final. 8.- Bibliografia.

S.G.G.

MARTINEZ N., Christian. Comunidad y territorios Lafkenche, los
mapuche de Rucacura al Moncul.  Temuco, Chile: Instituto de
Estudios Indigenas, Universidad de la Frontera, 1995. 124 p. Serie
Investigaciones vol. 2.,
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Este libro es producto de un estudio que realizé ¢l autor entre los
afios 1994 y 1995, Contiene seis capitulos: 1.- Una aproximacién a la
termtorialidad lafkenche durante la época colonial. 2.- La ocupacién del
termitorio mapuche durante el siglo XIX. 3.- El desplazamiento de los
lafkenche de Arauco - Tucapel hacia el sector de Rucacura al Moncul.
4.- La vida reduccional. 5.- El retomo de los lonko. 6.- Algunas
reflexiones finales. Conceptos en mapudungun.

S.G.G.

PENA, Patricia dela. "Unidad de microenseiianza  bilingiie
Mapudungun - Castellano”. Temuco, Chile: Sociedad de Desarrollo
Campesino, SODECAM, 1996. 15p.

Este texto es parte de un proyecto a través del cual se ha intentado
la creacién, disefio y aplicacién de tres unidades bilingiie de
micr i creadas, disefiadas y aplicadas por los profesores y
padres de la Escuela G-282 de Dollinco Alto, en la comuna de Lautaro.
Seincluyen indicaciones y sugerencias para los profesores. Las unidades
se pueden utilizarde 1%a 8° afo de enseiianza bésica y se recomienda que
de 19a 4%aio bdsico sélo se considere el aspecto oral de la enseifanza de
la lengua. De 5° a 8% aito puede pretender el desarrollo de las habilidades
orales y escritas.

S.G.G.
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ELICURA CHIHUAILAF, De sueiios azules y contrasuesios. Santiago,
Editorial Universitaria, Coleccion Generacién Espontdnea, dic. 1995,

En el campo de la creacién artfstica verbal mapuche, puede
distinguirse en la actualidad dos tipos de manifestaciones liricas: surica
expresién oral cantada o {ilkantun, que podemos llamar poesfa
etnoliteraria, y su adn naciente escritura poética, poesfa escrita, o poesfa
asecas. Ambos fend coexisten iendo determinadas formas
de contacto, mds 0 Menos cercano o permanente segin los casos, pero
en circunstancias muy diferenciadas.

La poesia emoliteraria, como ya estd dicho, es parte de la amplia
tradicién oral mapuche, conocida en el dmbito no mapuche por los
escritos de misioneros, cronistas y filélogos, especialmente el P. Félix
de Augusta, ¢l ex profesor y rector del Liceo de Temuco don Tomds
Guevara y el Dr. Rodolfo Lenz, y en el presente mantiene su vitalidad
creativa y su funcién de intérprete de los variados matices del complejo
espiritu mapuche y de expresion de la sabidurfa tradicional. Los
términos con que se la menciona en las comunidades rurales y en las
nuevas formas de vida urbanas, son los mismos antiguos: {il, para
designar los textos propiamente tales, y Glkatun o Glkantun para
referirse al acto de producirlos. Puede decirse que, cada mapuche es,

tall un dlkanwfe en algin de su vida, lo que
exphcn la frase aparentemente pretenciosa de que “todo mapuche es
poeta”, aunque también es verdad que ciertas personas de la comunidad
cumplen este rol con mayor talento y propiedad que el resto.
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La pocsfa escrita, en cambio, se halla limitada a un sector muy reducido
de los mapuche actuales, ya que surge en un contexto diferente al
anterior y en el marco de las relaciones interéticas que junto a las
relaciones intraétnicas en que se desarrolla el dlkantun, definen la
sociedad mapuche contempordnea. Por esta misma razon, actitudes o
clementos culturales que en la comunidad tradicional se viven
espontincamente y se manifiestan en sus canciones o poemas liricos
cantados con toda su naturalidad y simpleza, en la poesfa escrita de los
poctas urbanos o semi-urbanos, alcanzan complejas connotaciones de
simbolos sociales y culturales de reproduccidn, busqueda y defi de
la identidad etnocultural.

Hacia la década de los 60-70, la poesia mapuche era muy escasa
¥ se suponfa inexistente, hasta que el Dr. Ivdn Carrasco, Profesor en ese
entonces de la Universidad Cat6lica de Temuco, publica un iluminador
trabajo sobre el poeta Sebastidn Queupul Qui il, autorde El Arado
de Palo (1971) y con ello demuestra la existencia y valor de esta poesia
hasta ese momento ignorada por los estudiosos wingka y mapuche y por
la sociedad en general.

De este modo, el pequeiio libro de Queupul, un io bilinglie
de cuatro textos en mapudungun y castellano, se convierte en el primer
gran libro de la poesia escrita mapuche, fendémeno cultural del que se
conocen manifestaciones s6lo en la segunda mitad de este siglo,

Posteriormente y en condiciones muy diversas, jovenes y algunos
ancianos empiczan a escribir y publicar poemas de distinto valor, que
han sido presentados por revistas académicas al comienzo, peri6dicos y
revistas culturales o especializadas en poesia y libros mas adelante, En
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es10s momentos, existe un grupo de unos treinta poetas mapuche que han
publicado parte de su obra, algunos de los cuales se han destacado en el
dmbito regional y nacional,

Es dificil asegurar cudl va a ser la proyeccién cualitativa y
cuantitativa de este grupo en la tradicién poética chilena, pero lo que ya
es indesmentible es su existencia y su incidencia y aporte actuales a la
poesia de su pueblo y de todo nuestro pafs.

En este contexto, después de Sebastidn Queupul, el innegable
iniciador, otro de los grandes hitos de la poesfa mapuche moderna es
-y serd- Elicura Chihuailaf, Después de su dltima publicacion ya se
puede afirmar esto con seguridad, funddndose en ¢l conjunto de sus
libros publicados hasta hoy, evaluando y valorando tanto lo que ya ha
escrito como la proyeccion real que ahora su produccién tiene en la
poesia mapuche y chilena. Un juicio de valor de esta naturaleza dicho
en otro momento, aunque hubiera parecido un elogio, habria sido una
falta de respeto, por su ligereza e inexactitud. El propio poeta estd
plenamente conciente que su obra ha seguido un proceso de avance,
profundizacion y ad de las rafces de supueblo y sumemoria,
seguramente homaélogo al proceso humano que €l también ha seguido y
del cual no se puede desprender, porque Chihuailaf es un autor y un
hombre de profunda honestidad. En su manifestacion textual, este
proceso se inicia simbélicamente en un "libro negro”, que atin mantiene
¥ muestrs los elementos de la otra sociedad todavia adheridos al poeta
ysusvacilacionesenla bisquedade un lenguaje propio, y debe culminar
en un “lbro azul®, escrito en la lengua de sus ancestros y que debe
también representar ese mundo pristino, significante y poderoso.

x
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Histéricamente, este proceso pareci6 haberse cumplido en sus
diversas ctapas con la escritura y publicacién fragmentaria de  El
imviernoy su imagen (1977... el "libronegro™), Enelpals de lamemoria
(1988, un "libro blanco"). No obstante, a nucstro juicio, con esla
publicacién de 1991 no se materializa plenamente ¢l proyecto
enunciado por el poeta, en parte porque el libro muestra diversos vacios
en Ja configuracion del universo lirico softado por Elicura, todavia
Iejano a sus posibilidades expresivas.

Hay también otras razones. Por una parte, “el libro azul" no puede
ser construido en un solo libro, por la vastedad del objeto a representar
vy por el dominio acabado que requiere tanto de conocimientos
(sabidurfa, que en la tradicién mapuche se adquiere con el tiempo y el
contacto permanente con las fuentes de este saber) como de
posibilidades o alternativas lingiifsticas y discursivas. La otra razén es
que la construccién  de este "universo azul” debe necerariamente
considerar I presencia de la otra sociedad, la sociedad wingka
adherida con tanto dolor y tal vez también con gozo a la experiencia
actual de este mundo pasado, vivo y vigente, pero que de todos modos
es necesario traer del tiempo, reactivar y revitalizar,

Nos parece que es con su ltimo libro, De sueiios azules y
contrasuenos, que Elicura Chihuailaf alcanza la categorfa de un gran
pocta. No por el libro en si mismo. sino porque éste contribuye a
configurar una gran obra, constituida por ¢l conjunto de su poesfa y de
1a cual ¢l presente libro define las cimas mds altas, De sueiios azules y
contrasuefios, ¢s un sabio deambular por ¢l migico universo de la
memoria  mapuche y el duro trdnsito de la cotidianeidad presente,
que llena vacfos anteriores, agrega matices y elementos, climina
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estereotipos  y  trivialidades y completa panoramas esbozados,
perfilando asf globalmente el libro azul y el universo azul sofados por
¢l poeta. Como ya se ha dicho, la escritura total del “libro azul" y por
tanto la constitucién de este universo, no estdn atn completos, pero
ahora Elicura ya ha avanzado lo suficiente como para valorarlo como un
poeta con una gran obrarealizada y con un proyecto claro: laconstruccion
del univerzo azul a ravés de la escritura de su texto, que en ¢l presente
ha avanzado a través del sabio sendero del pewma mapuche y que en el
futuro continuard descubriendo y activando otros de los miltiples
senderos del espiritu y la sabidurfa mapuche, sin negar los dolores y el
enriquecimiento que conlleva la prictica del encuentro y del
desencuentro intercultural,

El libro De suedios azules y contrasueiios, de 109 pp. numeradas,
estd ordenado en una dedicatorin, unos amplisimos agradecimientos, y
seis secciones: L- Kallfv Pewma mew: Suefio azul, iniciado por un
poema que cumple las veces de epfgrafe y con versiones en mapudungun
y castellano, al igual que todos los otros textos, y nueve poemas, pp. 15-
46; II.- Chem Koyla zugun felchi, piam kallfvwenu mew: Qué
desengafio, podré deciral sueiio azul, seis poemas, pp. 47-63; 111~ Inalt
Kvtral mew: pvramken tafii kallfv pvllv: A orillas del fogén, levanto
mi espiritu azul, cinco poemas pp. 65-77; 1V.- Tami Pewma mu kallfo
chaw: Desde tres sueiios, Padre Azul, cinco poemas pp. 79-93; V.-
Kallfv, kallfv, -piwvn: Azul, azul, -me digo, seis poemas, pp. 95-109,

H.CM,
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