PENTUKUN 8

A A A A)

v A ]
» 4
» M.
> 2
» 4
» 4
» |

=

INSTITURO
IDE ESTUDIOS,
INDIGENAS
UNIVERSIDAD *
' DE LA FRONTERA

e il @Ry

Temuco® Chile,
1998




Los trabajos publicados pueden ser reproducidos, indicando su autor y fuente,
y enviando tres ejemplares dirigidos al Director de la Revista.

Las opiniones expresadas son de exclusiva responsabilidad de sus autores

y no reflejan necesariamente la opinién de la Revista.

Las colaboraciones deben ser enviadas para su evaluacién y eventual publicacién
a la Secretaria de la Revista.

Esta publicacién es financiada con el apoyo del Ministerio de Educacion de Chile.

R




Nt s

e e

PENTUKUN 8
RN SRS R RN

IENES T W @
DE ESTUDIOS
INDIGENAS

UNIVERSIDAD
DE LA FRONTERA

Temuco - Chile
1998



PENTUKUN es una publicacién periédica del
Instituto de Estudios Indigenas de la Universidad de la Frontera.

Rector Universidad de la Frontera: Heinrich von Baer von L.
Director Instituto de Estudios Indigenas: Julio Tereucan A.
Bibliotecaria CDL.: Sylvia Galindo G.

Director Revista: Hugo Carrasco M
Secretaria de Redaccién: Orietta Geeregat V.

Consejo Consultor: Luis Enrique Lépez, Florencia Mallén,
Julian Burger, Eusebio Painemal, Héctor Painequeo.

Comité Editor: José Aylwin O., Eliseo Canulef M.,
Hugo Carrasco M., Sylvia Galindo G., Orietta Geeregat V.,
Roberto Morales U., Julio Tereucdn A.

Ediciones Universidad de La Frontera, Edufro.
ISSN. 0717-1099

Casilla 54-D

Montevideo 0870

Fono/fax (56 45) 325154 - (56 45) 325153
Temuco, Chile.

Diseno: Paulina Veloso.

Diagramacién: Juan Carlos Cancino.
Digitalizacién de texto: Ximena Zedén.
Impresién: Impresos Socias.

Chiloé 2934, Santiago.

Tiraje: 500 cjemplares

IMPRESO EN CHILE / PRINTED IN CHILE




Indice General

PRESENTACION. 7
ESTUDIOS . @)
La Interculturalidad como utopia.

Rigoberta Menchi Tum. ik
El discurso de Gustavo Milet sobre los mapuche:

una mirada distinta desde la cultura dominante.

Alonso Azécar A. 15
Relaciones interétnicas y diversidad etnocultural.

Bernardo Berdichewsky. 35 .
La interculturalidad en el relato histérico.

Eliseo Canulef M. 39
Interculturalidad y escritura literaria.

Nombres cotidi les en p de Jaime Hi

Hugo Carrasco M. 51
La interculturalidad como espacio a construir.

Roberto Morales U. 61 +
CREACION. 71
Te cuento como son mis raices.

Natalio Hernandez 59
Caminata.

Febe Manquepillan Calfuleo 82
Pu Wapiche ii il, El Canto de la Gente de Huapi.

Francisca Quillio 83




A

OPINION. 87
Seminario Internacional

“El aprendizaje de la ica en pueblos indig en América Latina”
Maria Diaz C. 93
Segunda reunién de ancianos y sacerdotes indigenas de América.

Maria Diaz C. 97
DOCUMENTOS. 99
Carta Abierta al Presid de la Republica de Deleg:

Pehuenche del Alto Bio - Bio.

Santiago, 9 de Octubre de 1997 101
Cumbre mundial indigena sobre la importancia de la biodiversidad .

Madrid, 19 al 28 de noviembre 103
Programa de Formacién en Educacién Intercultural

Bilingtie para los Paises Andinos, PROEIB Andes . .........cccccoooeiicinciniennnns 106
NOTAS Y RESENAS. 111




Presentacion

stimados amigos y amigas lectores,

Una vez mas nos encontramos compartiendo estas paginas que, al igual

que el Instituto de Estudios Indigenas, quieren mantener en el tiempo
como un espacio de dialogo interétnico e intercultural.

Sabemos que este didlogo no se hace s6lo con palabras. Nuestras ilusiones y
expectativas, los acontecimientos de la historia diaria, las decisiones que se
toman, las acciones de autoridades, organizaciones, comunidades, universida-
des, y de cada una de las personas del pais, son parte de este gran didlogo que,
por momentos, se torna duro y conflictivo y en otros efectivamente facilita la
comprension y el acercamiento entre los hombres, los pueblos y las culturas,
ayudando asi a construir una convivencia nacional mas justa y solidaria.

Una de las razones que dificultan el didlogo entre los pueblos indigenas y la socie-
dad global, es el insuficiente conocimientos real que cada uno de los actores de
esta interaccién posee del otro. Mas que hechos facticos y demostrables, con fre-
cuencia se manejan mutuamente estereotipos descalificadores, que tinicamente
pueden mantener una comunicacion falsa y sélo aparente. Junto con esto, ocurre
L,.\mblcn que cuando se habla de progreso, desarrollo, relaciones interétnicas,
lidad, procesos identitarios, etc., no todos tienen las ideas muy claras o bien,
simplemente cada uno de los interlocutores estd pensando en cosas distintas.

Con el fin de ofrecer un aporte para que el didlogo sea mas provechoso
manejandose conceptos claros y criterios adecuados, hemos dedicado parte
de este nimero de PENTUKUN a discutir algunos aspectos de la problematica
intercultural. Nos sentimos muy orgullosos de haber obtenido la contribucién
generosa de Rigoberta Menchu, dirigente indigena guatemalteca reconocida
como Premio Nobel de la Paz, quien nos ha enviado para compartir con uste-
des un breve ensayo en que expone algunas de sus ideas y convicciones.

Ademas de su trabajo, se incluyen varios otros de colegas investigadores del
IEI y de estudiosos externos que también se refieren a elementos del ambito
de la interculturalidad, tanto en la forma de reflexiones teéricas como de ex-
tensiones o aplicaciones especificas. Dentro de las posibilidades que tenemos,
hemos intentado que ambos tipos de trabajo consideren aspectos diversos, para
sugerir asi la amplitud, profundidad y complejidad del fenémeno intercultura
tan nombrado y tan poco conocido todavia.
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En todo caso, estos estudios y los muchos otros que existen o que pudieran
haberlos acompanado, sélo constituyen una opinién fundada, un punto de
vista reflexionado que se ofrece con el Gnico propésito de contribuir a la toma
de conciencia de que reforzando la identidad propia es mas facil respetar la
identidad ajena y de ese modo aportar efectivamente a una practica mas enri-
quecedora y fecunda del encuentro interétnico e intercultural.

Queremos también saludar a los amigos lejanos, pero unidos por los mismos
suenios de justicia y solidaridad, y a quienes han colaborado con su talento y su
esfuerzo para que este nimero de PENTUKUN se haya editado y se encuentre
ahora en sus manos.

El Director

8 pentukun
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Pentukun 8, enero 1998; pp. 11 -14

La Interculturalidad
como utopia

Rigoberta Menchi Tum*

na de las mayores riquezas de nuestro planeta es sin duda alguna, la

enorme diversidad cultural.|Es compartido que no hay en la tierra pue-

blo alguno sin cultura y, por lo tanto, que carezca de elementos que lo
identifiquen. Sabemos que la identidad la proporciona la cultura, aunque es
necesario decir que esta identidad se vaya cimentando en la relacién o el en-
frentamiento con otras culturas. De ahi que cultura e identidad sean insepara-
bles y sean dos rasgos propios y caracteristicos de todo pueblo.

Entendemos la cultura como todo cuanto ha sido creado y construido, con sus
esfuerzos y sus anhelos, por un grupo de seres humanos, por una sociedad,
por un pueblo. La cultura engloba el idioma con los conocimientos cientifi-
cos, los instrumentos de trabajo, las formas de producir, las formas de convivir,
las expresiones de la organizacion social, la creacion artistica, la forma de ves-
tir, la religién. Dentro de la cultura tiene un papel esencial ese conjunto de
ideas y valores que llamamos cosmovision, la concepcién que se tiene del mun-
do, de las cosas, de la vida y de la muerte.

Todos estos elementos que conforman la cultura son los mismos que, poco a
poco, en el transcurso de los decenios, los siglos, los milenios, van formando,
van moldeando la identidad. Son los mismos que hacen diferente a un pueblo
de otro. Esa diferencia cultural, esa diferencia de identidad ha sido utilizada
por los poderes dominantes a lo largo de la historia para justificar el racismo,
la explotacién, la discriminacion, la imposicién, la intolerancia. Muy pocas
veces la diferencia y la diversidad han sido entendidas en su enorme potencial
de riqueza para las sociedades.

La diferencia cultural es generalmente vista por la cultura dominante... en el
amanecer de un nuevo milenio, es una de las verdaderas y principales causas
del subdesarrollo.

(*) Embajadora de Buena Voluntad de la UNESCO, Premio Nobel de la Paz.
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Nosotros los pueblos indigenas hemos sido criados y educados en los valores y
principios morales de nuestros antepasados. Una caracteristica de nuestra cultu-
ra es que conocemos y hemos sabido conservar en la memoria la historia de
nuestro pueblo. La tradicién oral es el aspecto fundamental en el proceso de
nuestra formacién y educacioén y en el mantenimiento de la memoria histérica.

En la cultura indigena, la comunidad rige nuestras relaciones, lo que marca
una diferencia sustancial con los no indigenas. Nuestra formacién y educacién
estd guiada por un sentido de colectividad. Para nosotros, el desarrollo indivi-
dual integral es posible solamente a partir del desarrollo colectivo, de la co-
munidad. La bisqueda del bien comin es una manera de ser, de vivir. De ahi
que un valor muy grande para nosotros sea la organizacion que tenemos en
nuestras comunidades, asi como el sentido que le damos a la participacién y a
la relacién con los otros. Para las culturas occidentales, a la par de valores
innegables, la busqueda del bien comin es una norma exterior, muchas veces
impuesta. Y con esta reflexion no trato de decir que una cultura sea superior a
otra; pretendo insistir en la certeza que la semilla de un futuro mejor para
todos estd en la interculturalidad. Reafirmar la esperanza de que en nuestra
América aprendamos a relacionarnos en el mas profundo respeto entre las
culturas, en el mejor aprovechamiento de todo lo positivo que cada cultura
puede aportar al destino comn de nuestros pueblos.

Nuestra cultura va mas alld de rasgos que pueden apreciarse a simple vista. Es
la forma como entendemos la relacién con la Madre Tierra, con la naturaleza;
la forma como concebimos la vida y la aspiracién de lograr un equilibrio armé-
nico entre el hombre y la naturaleza. Por eso, en la cosmovisién de los pueblos
indigenas sobre la relacién con la naturaleza, buscamos aprovechar los recur-
50s que ésta nos provee para satisfacer nuestras necesidades, pero no como
una fuente de enriquecimiento individual en perjuicio de los derechos e inte-
reses colectivos. Ante la certeza de que en el mundo actual la ciencia y la tec-
nologia se han ido aislando de las necesidades de la gente, se han convertido
en un fin en si mismo, reafirmamos que la cosmovisién indigena podria con-
tribuir al reencuentro de la ciencia y las grandes mayorias de la poblacion.
Seguramente por ese camino la humanidad podria lograr nuevos y grandes
descubrimientos sin necesidad de violentar la vida, sin utilizar la vida como
simple material de experimentos.

Valoramos mucho el conocimiento, pero nuestra visién de éste es que debe ser
socialmente compartido, debe ser colectivo. Aspiramos a poner los conocimien-
tos al servicio de la comunidad para que ésta se desarrolle y a partir de ahi
trascienda al desarrollo individual integral. Creemos firmemente que el cono-
cimiento es producto de la creacién colectiva y que, por lo tanto, sus frutos,

12 pentukun



———

sus logros deben servir al desarrollo colectivo. Sin embargo, la cultura domi-
nante a nivel mundial camina en sentido contrario. Lo que se impulsa y esti-
mula, a todo nivel, es la concentracién del conocimiento cientifico en pocas
manos, el acaparamiento de lo que deberia ser riqueza comun.

Nuestra Américas posee una diversidad cultural tan rica, tan grande, que debe
servir de base y sustento para la construccion de naciones de nuevo tipo y de
su desarrollo. Esa diversidad cultural implica diversidad de identidades y eso
nos lleva a plantear una cuestion vital: ¢c6mo construir la identidad nacional?.
Me parece que un aspecto ineludible para ello, lo repito, es la interculturalidad.
Si hasta ahora las relaciones entre distintos pueblos, entre distintas culturas
han sido excluyentes e intolerantes hacia los otros y han sido marcadas por la
imposicion de una cultura sobre las otras, es necesario empezar a construir las
relaciones interculturales.

Esta nueva forma de relacion entre culturas debe sustentarse en el reconoci-
miento y respeto de los derechos de todos los pueblos, en el reconocimiento
de la multiculturalidad mundial y nacional, de tal manera que contribuya a la
construccion de naciones de nuevo tipo: naciones pluriétnicas, multiculturales
y plurilingties. Las relaciones interculturales entendidas de esa manera pue-
den contribuir a la convivencia pacifica entre pueblos y culturas en términos
de igualdad y justicia, constituyendo al mismo tiempo el aporte de cada nacién
a la paz, la cooperacién y solidaridad que deben regir las relaciones entre los
Estados. Por otra parte, deben contribuir a crear las condiciones que propi-
cien la autoestima y autovaloracion cultural de los pueblos indigenas y no indi-
genas. Contribuir a que el optimismo y la esperanza logren sobreponerse a la
pérdida de valores, al pesimismo, la d fianza yla d peranza que predo-
minan en el mundo de hoy y que golpean con especial dureza a los pueblos de
nuestro continente.

Pero las relaciones interculturales implican también comprender que la
complementacion entre las distintas culturas puede generar el enriquecimien-
to continuo de la cultura propia y el enriquecimiento espiritual y material de
los pueblos. No debe significar el aislamiento de una cultura respecto a otra,
sino la apertura y la interrelacién entre éstas. Las relaciones interculturales
deben ser justas, democriticas, igualitarias, cooperativas y solidarias. Deben
basarse en la igualdad de derechos y ser el sustento de la unidad nacional.

El proceso de creacién de este nuevo marco de relaciones entre pueblos y cul-
turas debe ser un punto comin en la agenda de todos, mujeres y hombres,
indigenas y no indigenas, pueblos y gobiernos, sociedades y Estados. Porque
es necesario, cuando se habla de paz, trabajar por la humanizacion de las rela-
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ciones entre pueblos y culturas, trabajar por el logro y mantenimiento de un
Jjusto equilibrio en las relaciones humanas que propicien el desarrollo integral
de todos y que desemboquen en la convivencia arménica y pacifica. Y vale la
pena trabajar arduamente para construir esa hermosa utopia.

En estos momentos en que se habla del fin de las utopias, en que la incerti-
dumbre y la pérdida de la esperanza invaden el pensamiento y el corazén de
hombres y mujeres, es indispensable que la utopia de la interculturalidad se
convierta en uno de los motores que guie las relaciones entre pueblos y cultu-
ras, sociedades y Estados, y entre los distintos Estados, pues como ha senalado
Eduardo Galeano con mucha razén, "la utopia sirve para avanzar".

Ante el racismo, la intolerancia, la discriminacién y la exclusién que caracteri-
zan las relaciones sociales en muchos paises y entre los Estados, construir la
interculturalidad y hacer que ésta se convierta en uno de los ejes fundamenta-
les del desarrollo de los pueblos, es uno de los principales retos de la humani-
dad en este momento de transicién entre milenios, de amanecer de un nuevo
siglo, si queremos que nuestro futuro no sucumba ante la indiferencia y la
inmovilidad.

Esto es fundamental para evitar que las corrientes globalizadoras destruyan la
diversidad cultural homogenizando la forma de pensar, de hacer y de actuar
de los pueblos e imponiendo conceptos y patrones negativos para su desarro-
llo integral.

Ese es nuestro llamado, ésa es nuestra invitacién. Pensemos juntos, analicemos
juntos sobre la necesidad de ver con ojos de respeto todo lo que atesoran nues-
tras raices comunes. Todo lo que podemos encontrar en las culturas milenarias
del continente para aprovecharlo, de manera creadora e imaginativa, ahora
que juntos tenemos la gran tarea de volver a inventar la esperanza.

14 pentukun




Pentukun 8, enero 1998; pp. 15-33

El discurso de Gustavo Milet sobre los
mapuche: una mirada distinta desde
la cultura dominante!

Alonso Azécar A. *

ustavo Milet, artista fotégrafo, como el mismo se definia, realizé una

singular coleccion de retratos de mapuches, tanto en estudio como en

exteriores, durante el periodo comprendido entre 1890 y 1917. Otros
fotégrafos de la época también dejaron documentos que nos permiten cono-
cer la vision que éstos tenian de la sociedad mapuche, la gran mayoria coinci-
dentes con el discurso de la opinién comin y con el discurso oficial difundido
a través de la prensa, de que sus fotografias divulgan y refuerzan en el colecti-
vo la imagen negativa del mapuche.

Lo particular del trabajo de Milet no es el tema, sino su discurso. En efecto,
frente a la imagen de borrachos y flojos con que la sociedad chilena adjetivaba
a los mapuche, Gustavo Milet aparece con un discurso que se aleja notoria-
mente del imaginario colectivo y el discurso oficial. Mapuche dignos, segu-
ros de si mismos, bien montados, con sus lanzas pero sin agresividad, de as-
pecto sano, con una belleza que se acerca a los cinones de la sociedad glo-
bal, luciendo con orgullo vestuario y joyas, realizando distintas actividades,
forman parte de la serie de cerca de 30 fotografias que €l titulé “Indios
Araucanos de Traiguén”.

El presente articulo no pretende entregar conclusiones que permitan enten-
der a cabalidad el discurso fotogrifico que realiz6 Milet del mundo mapuche.
Se trata mds bien de poner a disposicién de los investigadores interesados en
el tema informacion relativa al mismo, asi como también poner en discusién

(*) Académico. Facultad Educacion y Humanidades, Universidad de La Frontera.
(1) Debo agradecer al profesor Jaime Flores Chdvez, con quien comparti algunas ideas para este
articulo y quien revisé los primeros borradores e hizo sugerencias.
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algunas hipétesis que den cuenta del avance de una investigacién mayor que
hemos venido desarrollando en los Gltimos anos®.

A pesar de que postales impresas con retratos de mapuche fotografiados por Milet
han circulado durante casi un siglo, él sigue siendo un autor desconocido®. Dos
causas importantes contribuyen a ello: que dichas postales no llevan impreso el
nombre del fotégrafo, sino del editor, y la poca presencia, hasta el momento, de
textos fotogrificos como fuente de informacion para el analisis que realizan disci-
plinas como la historia, la sociologia o la antropologia, entre otras*.

Las fotografias de mapuches que han sido publicadas por autores como Tomis
Guevara y Sergio Villalobos (Guevara 1925, 1927 y Villalobos 1985) han sido
consideradas como elemento ilustrativo para confirmar lo que se sefala en el
discurso escrito y no como una fuente propiamente tal.

Por otro lado, en la historia de la fotografia chilena, de Eugenio Pereira Salas,
(Pereira 1942) no se hace mencién a ningun fotégrafo de apellido Milet. Hernén
Rodriguez V. en el trabajo publicado en 1986, el cual abarca el mismo periodo
estudiado por Pereira, s6lo sefiala que Gustavo Milet habria tenido estudio foto-
grafico en Traiguén y quizas en otras localidades préximas, entre 1885 y 1900,
alcanzando notoriedad por sus fotografias de araucanos (Rodriguez 1986).

(2) El discurso fotografico de Gustavo Milet, es el tema de Tesis, dirigida por el Doctor
Hugo Carrasco Muiioz, que el autor de este articulo estd realizando para optar al grado de
Magister en Ciencias de la Comunicacién, Programa ofrecido por el Dpto. de Lenguas Lite-
ratura y Comunicacién de la Universidad de La Frontera.

(3) La primera edicion de fotografias de Gustavo Milet con motivos mapuches, impresas como
tarjetas postales, fue hecha por el editor de Concepcion Carlos Brandt. Al parecer no se
acostumbraba en esa época escribir el nombre del fotégrafo como parte de los créditos.

En 1992 el Centro de Documentacién Indigena, de Santiago, publici una serie de postales
con motivos indigenas de varios fotografos, entre los que se encuentra Gustavo Milet. Esta
editorial consigna ol nombre de los fotégrafos. Cabe hacer notar que la fecha que aparece
impresa, 1875 como asio en que las fotografias de Milet fueron realizadas, no corresponde.
A la fecha el autor tenia 15 aiios y vivia en la ciudad de Valparaiso.

En 1993, la Editorial Kadima de Santiago publicé una coleccion de postales con fotografias
de Milet. Sin embargo o aparece el nombre del autor, ni fecha. Mas recentemente se incorpo-
ran fotografias de Milet en las publicaci ificas Reflejos de luna vieja de los autores
R.Foester, 5. Montecinos y A. Wilsson yEn los confines de Trengtreng y Kaikai, una seleccién
de imdgenes fotogrificas del pueblo mapuche dirigida por Margarita Almlmdn y Miguel Angel
Aticar. La mayoria de estas fotografias forman parte de las colecciones del Archivo Iconogrdfico del
Museo Historico Nacional y del Museo de Arte Precolombino.

(4) En las publicaciones mencionadas en la cita 3 no hay andlisis de contenido. Se trata mds
bien de la publicacion de material fotogrfico recopilado.

16 pentukun



N Vs

Tampoco los estudiosos de la cultura mapuche, o de la problemitica interétnica
que han publicado fotografias de Milet, han presentado antecedentes que per-
mitan concluir que conocen a este autor, ni han interpretado su discurso®.

Gustavo Milet en la Araucania

Antecedentes recogidos durante esta
investigacion nos permiten precisar el
periodo en que Gustavo Milet vivié en
Traiguén dedicindose, entre otras ac-
tividades, a la de fotografo. Nacido en
Valparaiso, (hasta ahora se suponia
que cra francés o suizo) llegé a la ciu-
(l;\d de Lebu en 1886, en donde con-
jo matrimonio con Rosa Ma
l‘ ben sperguer Modinger. En 1890, la
familia’ se traslada a Traiguén. El ma-
trimonio Milet-Ebensperguer tuvo sie-
te hijos, tres de los cuales fallecieron
siecndo muy pequenos®.

En Traiguén Milet abrié un estudio
fotogrifico en el edificio contiguo a la
Drogueria Alemana de su amigo
Reinald Evertz, a quien en 1888 le otor-
g6 un poder general® para adquirir el

inmueble de calle Saavedra esquina Gustavo Milet “Autorretrato”.

Riveros, en donde la familia Milet vi- Coleccidn particular

vi6 desde su llegada y hasta 1917,

(5) Si bien en el libro Reflejos de Luna Vieja se presentan fotografias de Milet y Heffer, y se
hacen algunos comentarios, no se seiialan diferencias entre los trabajos de estos autores (ver
pp 12y 13), porque no se hace andlisis del discurso fotogrfico.

(6) Esta fecha aiin no estd confirmada.

(7) Archivo del Registro Civil de Traiguén: Libro de defunciones Tomo IIl. La Sra. Rosa
Ebensperguer falleci en Traiguén ol 1* de agosto de 1917, a la edad de cincuenta arios,
victima de un ataque al corazén. Gustavo Milet fallecié dos dias mas tarde. Sus familiares
atribuyen la causa de su muerte a la pena que le causé el deceso de su esposa; la causa que

aparece en el libro de defunciones es uremia.
(8) Entrevista con René Milet, Valparaiso, 7 de noviembre de 1997.
(9) Conservador de Bienes Raices de Traiguén: Libro de instrumentos priblicos N* 2 1888,
Fojas 483v. ¥ 484
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Milet, ademas de fotografiar a los miembros de las familias importantes de
Traiguén, personas de las ciudades cercanas como Angol, Los Sauces y Purén,
realizé retratos grupales, al aire libre, de miembros de las colonias y colegios de
inmigrantes extranjeros'’. También document6 actividades culturales y fotogra-
fi6 paisajes urbanos, marinos y campestres. De un viaje al sur quedé el registro
fotogrifico de su paso por las principales ciudades desde Traiguén a Melinka''.

El discurso de la opinidn comin sobre los mapuches

Segtn Stuchlik, desde la llegada de los espanoles y hasta mediados del siglo pasado,
los mapuches fueron estereotipados por la sociedad chilena como gente que vivia

en armas defendiendo su libertad, como guerreros invencibles,
simbolo de valentia y heroismo. A partir de la derrota de los espanoles y la indepen-
dencia de Chile empieza a tomar forma un nuevo estereotipo, el cual desplazé total-
mente al anterior a partir de la década del 50 de ese siglo. En este nuevo discurso el
estereotipo muestra a un “araucano” que ya no realiza acciones valientes, sino bes-
tiales; ya no estamos frente a guerreros sino a bandidos (Stuchlick 1974).

El cambio en la forma de ver y caracterizar al indigena, tiene su origen en la
crisis que vivi6 el pais en esta década y que motivé el interés de ciertos grupos
econémicos de ocupar el territorio mapuche con el fin de incorporar espacios
para la agricultura, especialmente trigo para la exportacién.

La prensa de la época socializaba la nueva imagen del mapuche: El Mercurio de
Valparaiso decia: “Los hombres no nacieron para vivir iniitilmente como los animales
selvaticos, sin provecho del género humano; y una asociacion de barbaros, tan barbaros
como los araucanos o los pampas, no es mas que una horda de fieras, que es urgente
encadenar o destruir en el interés de la humanidad y en bien de la civilizacion™'*

Previo al inicio de la campana militar para ocupar la regién, El Merurio insis-
ta, “..ya ha llegado el momento de emprender seriamente la campana contra esa raza
soberbia y sanguinaria, cuya sola presencia en esas campinas es amenaza palpitante,
una angustia para las riquezas de las ricas provincias del sur™"

(10) Gracias al apoyo que para esta investigacion he recibido de personas como Jaime Flores,
Ratil Morris, Rolando Herrera, Jorge Riquelme, he podido trabajar con retratos de distintas
personas de la region, realizadas por Milet.

(11) Debo agradecer al doctor René Milet, nieto del fotigrafo, por poner a mi disposicion las
hermosas fotografias de este viaje, las cuales hasta ahora eran desconocidas y que serdn
publicadas en los priximos meses al concluir la Tesis que estoy realizando.

(12) El Mercurio de Valparaiso. 24 de mayo de 1859

(13) El Mercurio de Valparaiso. 1 de noviembre de 1860
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Es cierto que en algunos circulos estuvo presente una vision distinta al discur-
50 oficial, que tuvo cierta expresion en medios de comunicacién como la Re-
vista Catolica, donde se presenté un punto de vista respetuoso e incluso
admirativo hacia los mapuches. De cualquier manera, esta posicién no consi-
gui6 cambiar la imagen del mapuche, definida y necesitada por la sociedad
global para justificar la ocupacién.

Terminada la Guerra del Pacifico, cuando las tropas victoriosas regresaban a
Santiago, el discurso en la prensa pedia ahora dirigir los fusiles hacia el sur:
“...se deberia corver a los indios. Que no quedara ninguno entre el Cautin y el Malleco.
El Cautin en el invierno es fortificacion natural y en verano lo defenderan los héroes de
Iquique, Tacna y Miraflores. ;(ADELANTE, ADELANTE! Que concluya de una vex
para siempre el caos que desde hace 300 arios nos envuelve™"*

A partir de la ocupacién definitiva de la Araucania y el inicio del proceso
reduccional, la imagen del indio barbaro, sanguinario y cruel, es reemplazada
por la del indio flojo y borracho, dado que la sociedad global necesita de un
discurso que explique la situacion de pobreza y marginalidad en que se en-
cuentran los mapuches. Una manera de escapar de la responsabilidad, es ex-
plicarla a partir de la ignorancia, flojera y alcoholismo de los indigenas y no
como producto de la reduccion de sus tierras y la ruptura de su sistema econé-
mico, politico, social y cultural.

Frente a los indigenas incapaces de producir siquiera para su propio sustento,
en opinion de las autoridades chilenas, es necesario colocar a miembros de
una raza inteligente y trabajadora que habita al otro lado del Atldntico. A ellos
se les ird a buscar, trasladard e instalara como colonos en la Araucania. Es el
periodo en que llega a la region el fotégrafo Gustavo Milet.

La fotografia chilena sobre los indigenas: 1880-1915

Para los miembros de la cultura dominante de la época, la fotografia se
habia convertido en una necesidad social y familiar: el retrato fotografico
viene a restablecer la presencia, en el nicleo familiar, de quien se encuen-
tra lejos.

Si bien en la sociedad las fotografias constituyen la presencia vicaria de los pa-
rientes dispersos, (Sontag 1996) y se desea ser retratado con esta nueva técnica,

(14) Revista del Sur. 21 de febrero de 1881
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no ocurre lo mismo en la cultura mapuche'®. Al contrario, la fotografia no es
aceptada, dado que es asociada a la posibilidad de inferir dano a través de ella.

Al hacer una revision de la fotografia indigena chilena de finales del siglo pa-
sado, encontramos una congruencia entre ésta y el discurso verbal a que he-
mos hecho referencia anteriormente. A manera de ejemplo, analizaremos la
fotografia de Obder Heffer, “Mapuche con su esposa”(ver ilustracién n? 2)16,

El fotégrafo mas conocido y referido de la época, es sin lugar a dudas, Obder
Heffer". Los personajes mds importantes de la sociedad chilena fueron retra-
tados por este maestro de la fotografia que publicitaba su local en Santiago
como “el mas grande y mejor equipado de América” (Rodriguez 1986). Heffer
fotografié también paisajes, retraté tipos populares y es muy conocido por sus
fotografias de mapuche, muchas de las cuales fueron impresas como postales,
lo que nos permite hacer un paralelo entre su trabajo y el de Milet.

Esta fotografia ha sido elegida por dos razones: es representativa del discurso
mapuche que realizé este autor, y es también una de las fotografias més cono-
cidas, dado que ha sido reproducida como postal y publicada en libros como
En los confines de Trengtreng y Kaikai y Reflejos de luna vieja. También apa-
rece como foto portada de las Revistas PENTUKUN N* 6'* y LITERATURA Y
LIBROS Ano 10, N® 507"

(15) Pascual Coiia, en su libro “Testimonios de un cacique mapuche”, relata un episodio produc-
to de un retrato que él se hizo confeccionar en un estudio de Santiago. Coria fue alumno en
la escuela de la mision capuchina de Puerto Dominguez entre 1862 y 1866. Posteriormente
Jue enviado por los misioneros al colegio San Vicente de Paul, en Santiago de Chile. Su
comportamiento, acorde con pautas culturales de los lo llevé a ha-
cerse retratar con el fin de enviar la folografia a sus familiares. “Tal vez mis padres tengan
pena, voy a enviarles mi imagen”, se dijo. Sus padres al recibir el retrato pensaron que
Pascual habia muerto y que la fotografia no era otra cosa que su alma. Esta situacion llevé
a los misioneros a escribir a sus swperiores pidiendo enviaran de regreso a Pascual, inica
Jforma de demostrar a sus familiares que éste aiin vivia. Ver Testimonio de un cacique
mapuche, Pehuén Editores, Santiago 1984 pp. 70 a 75.

(16) Con este nombre aparece publicada en el Libro, ya citado, En los confines de Trengtreng

y ai.
(17) Obder Heffer, canadiense nacido en 1860, llegé a Chile en 1886, iniciando un productivo
trabajo como fotdgrafo empleado en la conocida “Casa Gerraud”, cuyo dueiio era Felix Le
Blanc, a quien reemplaza en la diveccion del establecimiento en 1896. A partir de 1910
instala su propio local, la “Casa Heffer". Fallecié en Santiago en 1945.
(18) Publicaciin periédica del Instituto de Estudios Indigenas de la Universidad de La Frontera.
(19) Revista cultural del diario La Epoca.
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Tustracién N2
Obder Heffer: “Mapuche con su esposa”™
Archivo iconogrdfico Museo Histérico Nacional.

Ll andlisis de esta fotografia, asi como también el de las de Milet, lo haremos
desde la perspectiva de su autor y considerando la funcién que cumplieron y
cumplen estas imdgenes. Es cierto que es el lector quien asigna sentido a la
imagen, quien define el mensaje al interpretar. Sin embargo, es el fotégrafo
quien ha seleccionado una parte de la realidad elegida, interpretada y recons-
truida por él mismo. Es esta tltima realidad, la fotografia es la que presenta el
referente propuesto por el fotégrafo desde su propia perspectiva y detenido
en el tiempo y la que el lector tiene ante si para asignarle significado.

Vilches dice que la fotografia no es méds que una seleccién arbitraria que fija
un aspecto de la realidad, es decir, la puesta en discurso de una realidad. Se-
gan ¢l, esta puesta en discurso tiene una gran carga de convencionalidad, lo
s las fotos de una época se parezcan entre si, ya que el autor
ial, tecnolégico y social (Vilches 1987).

que hace que toc
estd determinado por un contexto mater

(20) Ha sido publicada bajo este titulo.

pentukun 2]



Si se quiere afrontar la fotografia como hecho social, como documento, como
memoria, no basta con hacer un anilisis desde un punto de vista artistico; es
necesario analizarla en sus diferentes categorias, fundamentalmente a través
de sus niveles de expresion y contenido, pero también como un hecho que
produce efectos determinados. El lector se encuentra frente a un marco que
delimita una determinada escena, dejando el resto fuera de lo visible. La esce-
na presentada al lector en forma de fotografia, tiene actores, funciones, actantes
y temas narrativos. El lector se enfrenta a la imagen en una situacioén de obser-
vador que realiza la tarea de interpretar (Vilches 1988).

En términos operativos, hemos aplicado a las fotografias un modelo basado en
preguntas que nos permiten interrogar ordenadamente a cada una de ellas, tan-
to en el dmbito descriptivo como de interpretaciéon. Buscamos conocer y descri-
bir cuales son los elementos que las componen, c6mo estan construidas, (nivel
denotativo), asi como también los elementos de significacién simbélica, codi-
gos, funciones comunicativas, etc. (nivel connotativo), que permiten al autor
proponer valores, que estin representados en prejuicios, roles, cinones de be-
lleza, costumbres, comportamientos sociales, estilos de vida, etc., los cuales per-
miten al espectador multiplicar las asociaciones frente al hecho observado.*!

Como en otros tipos de discurso, los prejuicios no aparecen necesariamente
como mensaje principal, sino que estdn incorporados, por ejemplo, en la for-
ma de presentar a las personas, en la descripcién del ambiente o en la forma
en que la fotografia fue realizada. Es decir, los prejuicios estin dados funda-
mentalmente a nivel connotativos de presuposiciones.

En la fotografia de Heffer que estamos analizando, hay una mujer y un varén
en primer plano, ocupando el centro, junto a otras cinco personas distribuidas
en el fondo. De éstas s6lo dos aparecen completamente, de una tercera sélo
puede verse el rostro. La cuarta persona se adivina, mds que se ve, por el ves-
tuario que aparece tras el varén. De la quinta s6lo aparece su mitad izquierda.
Dos de las mujeres esbozan una sonrisa. Tres de las mujeres cubren sus rostros
con las manos, en forma parcial. Tres personas estin de pie, mientras que las
cuatro restantes estin sentadas, al parecer, sobre el suelo.

Las mujeres estan vestidas con kiipan, akilla* y llevan un panuelo en la cabe-
za. Al parecer todas usan trariwe®. Una de las mujeres usa aros del tipo upul
(Morris 1997), una segunda lleva un zarcillo trapezoidal, mientras una tercera

(21) Por problemas de espacio no f aqui el modelo empleado.
(22) Kiipan es el vestido de mujer, y iikiilla el chal o rebozo abierto.
(23) Trariwe es la faja de la mujer
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lleva un pequeno tupu. El var6n estd vestido con chiripa, camisa, makun, un
panuelo anudado al cuello y sombrero de paja y se apoya en un bastén. La
camisa raida deja ver parte del pecho. Todos estin descalzos.

Una de las mujeres esta apoyada en una pieza de madera que forma parte de
un huitral. También se observa parte del tejido. El fondo estd dado por una
pared de casa construida con tablas del tipo “traslapo™.

La luz que se utiliz6 es de sol cercano al medio dia (véase las sombras muy
cortas), mientras que la composicion no tiene un orden claro.

Una lectura superficial podria hacernos concluir que el autor trata de hacer una
fotografia documental “objetiva”, sin intervenir el ambiente, sin sacar o poner
elementos extranos a la cultura mapuche, buscando entregar una representa-
cion fiel de la “realidad”, del referente que lo motiva a usar su camara.

Frente a una interpretacion de este tipo hay que recordar que, la “realidad” es
construida por cada individuo en un complejo proceso que se inicia con los
datos que le entrega la percepcién, a partir de los cuales se elaboran represen-
taciones significativas coherentes (Carrasco 1995). La “realidad” mapuche de
ese momento era mucho més que lo incorporado en esta escena. En la region
vivian, no siete, sino cientos de miles de mapuches, los cuales realizaban dis-
tintas actividades productivas y sociales, dentro y fuera de sus viviendas, Heffer
nos entrega “su” vision, elige a los personajes, el ambiente, la luz, el angulo
desde el cual los fotografia; los ordena®, Es decir, lo que nos presenta el autor
es una imagen de un referente re-creado por él, en el cual excluyé una gran
cantidad de elementos que pudieron ser incorporados a esta fotografia®,

Lo primero que llama la atencién al analizar esta fotografia es el descuido en la
composicion de la misma. Un fot6grafo como Heffer, dueno de un gran talento
y una técnica depurada, pone frente a nosotros una fotografia que no sigue ni
siquiera un principio tan basico y tan usado en la época, como es la regla de la
proporcion durea, ademas de realizar el trabajo al medio dia, utilizando como
iluminacién la luz casi cenital de un dia soleado. Es decir, hace un uso descuida-
do de dos recursos fundamentales para la construccion de textos fotograficos.

(24) Esta imagen forma parte de una serie de fotografias realizadas por Heffer en el mismo mo-
mento, con las mismas personas, en el mismo escenario, ordenadas de distinta manera, rea-
lizando distintas actividades.

(25) Al hacer un andlisis del discurso fotogrfico, como en otros discursos, es necesario considerar
también lo no dicho.
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La pareja, el elemento principal en esta imagen, estd formada por un par
de ancianos pobremente vestidos y fisicamente deteriorados. El poncho,
en vez de dejarlo caer en forma libre como se usa habitualmente, ha sido
enrollado hacia el hombro, poniendo al descubierto, precisamente, la ca-
misa rota, lo que deja ver la tetilla y parte del pecho del anciano. La pose,
que podria definirse como de cierta “hidalguia” conque el fotégrafo nos
presenta al var6n, es mds bien un gesto que lo ridiculiza. La situacién que
estd siendo fotografiada produce cierta hilaridad en las personas que acom-
panan a la pareja.

Pudiera argumentarse que las dos mujeres quizds se rien de algo que el mismo
fotégrafo ha dicho buscando romper la tension y dar cierta espontaneidad a la
fotografia. Sin embargo, Heffer tuvo la posibilidad de decidir si incorporaba o
no este gesto, y, al hacerlo, orienta al lector, quien no puede observar la situa-
ci6n completa, sino s6lo a las siete personas incluidas en el encuadre, dos de
las cuales se rien de la accién que estin presenciando.

Los escasos elementos incorporados en el encuadre refuerzan, no un mensaje
de modestia, sino de pobreza. La plateria mapuche, tan importante en la épo-
ca,” s6lo aparece representada por un par de aros upul, otro de tipo trapezoidal
¥y un pequeno tupu.

En los retratos que Heffer hacia de los miembros de la sociedad chilena, no
s6lo se preocupaba de la presentacién personal de sus clientes. Las posturas, la
gestualidad, el ambiente en que se realizaban los retratos, los accesorios, el
telén de fondo, la manera de utilizar el espacio, la iluminacién, la ubicacién
del elemento principal y los secundarios o complementarios, el encuadre, el
angulo de toma, etc,, eran cuidadosamente estudiados y decididos en forma
previa a la exposicion del material fotosensible.

En la fotografia “Mapuche con su esposa” el autor se olvida de las puestas en
escena que eran tradicionales en la época para este tipo de fotografia, distan-
cidndose de lo que Gonzalo Leiva llama los c6digos de decencia, de buena
presentacion, que exhiben valores de jerarquia, de autoridad, de modestia,
siempre presentes en un buen retrato (Leiva 1997).

(26) Rauil Mornis v. B. citando a José Ignacio Molina, dice que la plateria mapuche fue tan
importante en la region de La Frontera a mediados del siglo pasado, que casi cien mil mar-
cos de plata eran utilizados en joyas, y que ni la mujer mas pobre dejaba de llevarla. Ver
*Los plateros de la frontera y la plateria araucana”, pdg. 28, Temuco, Ediciones Universi-
dad de La Frontera, 1997.

94 pemtukun



Obder Heffer se aleja de los codigos utilizados en la época para el retrato foto-
grifico, del cual €l es uno de sus mejores exponentes, para priorizar en esta
foto, no los codigos estéticos que favorecen al retratado. Utiliza en este caso
una estética especial para el retrato indigena, construida a partir del discurso
ideolégico presente en la opinién comin y en la imagen difundida por las
clases dominantes de la época. Estos elementos, a fuerza de repetirse, se trans-
forman en c6digos para los lectores que tienen acceso a ellas a través de la
tarjeta postal, reforzando la imagen de los mapuches derrotados, pobres, re-
presentantes de una cultura que estd por desaparecer.

La fotografia de Gustavo Milet

La fotografia mapuche de Gustavo Milet se aleja del discurso oficial, cuando no
lo contradice abiertamente. En imagenes que, apoyandose en el género del re-
trato, pretenden mostrar distintos aspectos de la cultura mapuche, nos presenta
a indigenas que no tienen aspecto de borrachos, flojos, inmorales, incultos, o
sucios, sino, al contrario, nos coloca frente a madres amantes de sus hijos, jove-
nes fuertes y bellos, guerreros de mirada tranquila, deportistas, profesionales®,
mujeres orgullosas de sus joyas de plata. En las miradas de los mapuches retrata-
dos por Milet no hay vergtienza, sino dignidad. Tampoco hay un cuestionamiento
a la tarea del fotégrafo. Por el contrario, la naturalidad de los retratados nos
hace olvidar que estamos frente a un grupo humano que, hasta nuestros dias,
sigue mostrando reticencia a posar frente a una cimara fotografica.

Esta claro que para poder hablar del discurso de un autor, hay que actuar so-
bre un corpus determinado. Si bien en la investigacién que estamos realizan-
do hemos procedido asi, en este articulo no podemos, por razones de espacio,
presentar las cerca de treinta fotografias conocidas que forman parte de la
coleccion que Milet llamé “Indios Araucanos de Traiguén”.

Las tres fotografias que presentamos a continuacién, han sido seleccionadas
porque son representativas de esta serie® y porque el retrato del longko y sus
esposas (ilustracion N 3) puede compararse con la de Heffer en cuanto al
nimero de personas; ambos son un retrato grupal en que estin presentes un

(27) Al pie de unas de las fotografias Milet escribié: “Dentista araucano sacando una muela”, El
hablar de dentista, coloca a la medicina curativa mapuche en un plano de igualdad con la
medicina ocaidental usada en la sociedad global. Atin en nuestros dias la cultura dmnmnm;-

sigue do wna vision prejuiciada y de precio de la medicina tradi

(28) Son representativas, dado que m la serie “Indios araucanos de Traiguén”, Milel presenta
personas jévenes, vestidas tradicionalmente, y, en el caso de las mujeres, ataviadas con
Jjoyas. En los retratos de estudio siempre usa telén de fondo.
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La joven viste kupan, tkilla, y trariwe; estd descalza, se cine el cuello con un
traripel y las trenzas con un ngetrowe o witrén. Lleva también un kilkai (Morris
1997). Ha sido fotografiada en un plano entero, vestida de colores oscuros,
destacando su figura sobre un fondo claro. La abertura del diafragma usado
permite una profundidad de campo que incluye el fondo

Es una composicion simétrica, triangular, que utiliza el formato vertical. El pié
ios Araucanos”. Sud América:

de foto es el mismo que se repite en la serie: “In
Chile. Gustavo Milet Fotografo.

En cuanto a las funciones, esta es fun-
damentalmente de tipo informativa
Estamos frente a una fotografia de tipo
documental. Tiene también una fun-
ci6bn metonimica,

A que esta joven apa-
rece representando al pueblo mapuche
(0 a los indios araucanos, en palabras
de su autor), al igual que el conjunto

de fotografias de esta serie™,

La presencia del telén y del tronco,
como utileria, da cuenta de la prepa-
racion del escenario por parte del au-
tor. La “pose” de la joven es otro ele-
mento impor tante, ya que no se trata-
ria de una posicion tipica de descan-
so de los mapuches, sino mas bien,
una manera artificial, muy usada en

la época, para dar cierto aire distin-

=N

guido a las damas de la sociedad

santiaguina. El gesto de distincion se Tlustracién N* 4

“Joven Mapuche*
la tikulla, la cual, mas que un chal tra- Archivo Iconogrdfico
dicional, parece una capa

ve reforzado por la forma en que cae

del Museo Histérico Nacional.

La mirada de la joven es tranquila, profunda, mientras sus manos se posan
suaves en los costados.

34) Es decir, suponemos que no se trata de un retrato cuyo fin es representar sélo a la retratada,

idualidad, como ocurre en los retratos que Milet hace a sus clientes




En esta tercera fotografia de Milet (ilustracién N* 5) nos encontramos con el
enario una especie de plataforma o

mismo telon de abedules. Se agrega al e
columna. En el centro el encuadre estd un joven de pie, de cuerpo bien pro-
ido con chiripa y lleva en

porcionado y fuerte, con el torso desnudo. Es
la cabeza un pano, ambos de color oscuro.

Con la mano derecha toma un coligiie, el cual cruza el encuadre en forma
diagonal y desaparece en el extremo del borde superior por sobre s
izquierdo. Su actitud es relajada, sin ademanes

1 hombro

agresivos.

s una composiciéon asimétrica, en que la columna de la izquierda busca nive-
lar el peso visual que ejercen los abedules del telon,

La luz es suave, natural, y cae sobre el
Jjoven casi frontalmente, con cierta in-
clinacién diagonal, iluminando con
mas fuerza su lado izquierdo, lo que
da volumen al retratado. La profundi-
dad de campo es total, el formato usa-
do es vertical, en donde la diagonal for-
mada por el coligiie da al retrato cier-
ta tension, cierto dinamismo, en una
composicién muy simple y casi estiti-
ca. El dngulo de toma es a la altura de

los ojos, lo que no “empequencce” ni
“agiganta” la figura del joven fotogr:
fiado en un plano entero. La e ade
planos estd limitada a un primer plano
dado por el joven y la columna, y el
fondo en el que se encuentra el telén.

Como pie de foto el fotografo repitié
el comin de la seri:
de Traiguén. Sud Am

“Indios araucanos
Chile.

ic

Ilustracion N° 5 ; i
“Guerrero mapuche” Al igual que los demds retratos de

Archivo Iconografico mapuche hechas por Gustavo Milet,
del Museo Histérico Nacional®  €sta pueda ser clasificada como una

(35) EL titulo es muestro. Milet, en la primera /ummn/m de esta serie, en que hay dos mapuche

portando .
ilustracién ‘\ e5

zas escribio: “guerreros araucanos”, de alli el titulo que hemos puesto a la
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demasiado con joyas a sus retratados™. ¢Trata Milet de desprestigiar a los orfebres
mapuches, mostrando tres joyas de utileria mal confeccionadas? ;o se trata de
adornar a sus retratadas, incluso a quienes no disponen de estos adornos de plata?
La presencia de estas tres joyas de fantasia debe ser analizada dentro del contexto
global, como un elemento mds en el discurso de Milet y no como algo principal.

Asi como Heffer eligi6 una pareja de ancianos, entregandonos la vision de un
pueblo derrotado y en extincion, Milet nos presenta un pueblo digno, a seres
humanos no tan distintos a los de la sociedad global. Para esto eligi6 modelos
que por asociacién nos hablan de serenidad, de respeto, de fuerza, de belleza
fisica, de futuro segin los cinones de la sociedad global. La mirada de Milet es
una mirada positiva hacia la cultura dominada.

Suponemos que, al igual que Heffer, el fin que perseguia Milet con estas foto-
grafias era comercial. Es decir, que la documentacién que el hacia era vendi-
da, en forma de series de fotografias, o como materia prima para producir
postales™. No obstante esta razon no es suficiente para entender su trabajo, ya
que también pudo haber producido fotografias para postales con personajes
mds agresivos. Por ejemplo el mismo joven, pero con la lanza en ristre y tenien-
do como fondo un escenario real de la region.

A principios de siglo, los géneros mis utilizados en postales eran aquellos que
buscaban reforzar una identidad nacional basada en la demostracién de pro-
greso y en los signos civilizados del pais. Si bien después de las vistas de par-
ques y plazas de ciudades se agregaron personajes populares, paisajes campes-
tres y fotografia etnogrifica, estos géneros tenian el mismo barniz cultural.
(Leiva 1997). Las fotos de indigenas, por polarizacién, ayudaban a poner en
evidencia el progreso del Chile sin indios.

También en este nivel Gustavo Milet fue un transgresor del discurso oficial.
Sus fotografias de mapuche, no encajan muy bien en este modelo. En su traba-
Jjo entrega una vision global de la cultura mapuche. Su serie “Indios araucanos

(38) Las tres joyas que se repiten y que no son verdaderas, sino de utileria, son un gran tupu con
borde de metal recortado, una especie de trarilongko que une los colgantes con un alambre y
un pectoral formado por cinco tubos unidos por dos piezas transversales y que en la parte
inferior lleva colgando wna cruz simétrica. Hemos consultado con el Dr. Ratil Morris sobre
estas tres joyas, quien ha confirmado que no son joyas araucanas, sino artefactos usados
como utileria por Milel para adornar a sus retratados.

(39) Se encuentran copias repetidas de los mismos retratos en varias colecciones. Estas copias
estén montadas en carton tamaiio Cabinet (16.0 x 11.5 ems.) y todas llevan el mismo sello.
Ademés, ya en 1902 circulaban postales impresas con estos motivos las que fueron editadas,
entre otros, por Carlos Brandt y Adolfo Stegman.
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de Traiguén”, incorpora a personas realizando actividades domésticas, de sa-
lud curativa, recreativas, religiosas, de relaciones familiares y sociales, etc.

¢Qué circunstancias permitieron que Milet, utilizando el discurso fotografico, fue-
ra uno de los precursores y mas claros exponentes de lo que autores, como Jorge
Pinto, llaman el pro-indigeni ? ¢Cudl fue real el interés que este autor
tuyo en el pueblo mapuche y su futuro? Ademis de su rol de fotografo, (qué otro
tipo de relacion establecié con los miembros de la cultura dominada? Estas y otras
preguntas estan siendo abordadas y ya se aventuran algunas respuestas. La foto-
grafia no solo es fuente de andlisis histérico, cultural o de sociabilidad de una
época, a través de ella, el autor se delata, se desnuda y nos habla de él mismo.
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Pentukun 8, enero 1998; pp. 35-37

Relaciones interétnicas
y diversidad etnocultural

Bernardo Berdichewsky

Introduccion

No hay duda que en la sociedad moderna la etnicidad juega un papel de pri-
mer orden, tanto en los distintos tipos de relaciones étnicas y nacionales, como
especialmente en los conflictos étnicos. La proliferacién de estos ultimos en
distintas partes del mundo - como en Bosnia, Chechnia e Irlanda del Norte, en
Europa, Rwanda y Somalia, en Africa; el Medio Oriente, Afganistan y Shrilanka,
en Asia - para nombrar los mas relevantes, constituyen ejemplos draméticos de
dichos conflictos y de la relevancia de la etnicidad.

En lo que se refiere a la diversidad etnocultural, ésta depende mucho de las
condiciones socio-econémicas y politicas de cada pais o regi6n; pero también de
la manera en que se desarrollan las relaciones internacionales en el mundo ac-
tual. En particular, el proceso de globalizacién econémica ha afectado no sélo
las relaciones politicas; sino, también, las relaciones culturales, presionando hacia
un pluralismo tanto cultural como social. En este sentido, Canada ha sido el
primer pais que ha pasado una politica oficial de pluralismo cultural y posterior-
mente, la Ley de Multiculturalismo. Australia sigue sus pasos pasando, también,
una politica oficial de gobierno en este sentido; pero, no aiin una Ley.

Etnicidad

Este término se refiere a todo lo étnico, como ser comunidades étnicas, iden-
tidad étnica, etnocentrismo, relaciones étnicas, etc. Lo basico es la comuni-
dad étnica, que define un tipo especial de comunidad, la que incluye gene-
ralmente una comunién ecolégico - econémica, una comunién cultural - es-
piritual, incluyendo actitudes, comportamientos y sistemas de creencias; una
comunién linguistica y/o dialectal y una comunién histérica, tanto con pasa-
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do como con destino comin. Estos cuatro, factores contribuyen a la creacién
de ese tipo especial de comunidad, que se centra en torno a un sentimiento
de pertenencia a ella, llamado identidad étnica. Otros factores, como rasgos
biolégicos comunes (“raciales”), definicién juridica, aunque importantes, son
mis secundarios.

Las numerosas y diferentes comunidades étnicas se pueden agrupar en tres
tipos fundamentales: 1) Tribales y/o Aborigenes; 2) Pueblos, como confedera-
ciones tribales y/o “naciones” primarias, ligas estatales (antiguos griegos) y
pueblos, universales (ej. pueblo judio y pueblo chino); 3) Naciones y Nacio-
nalidades o minorias nacionales - productos del desarrollo capitalista de los
tiempos modernos. Las expresiones ideoldgicas de los dos primeros tipos pue-
den denominarse Etnocentrismo, que suele ser excluyente y agresivo (como
xenofobia o intentos de limpieza étnica). Ocasionalmente puede ser también
incluyente y pacifico. Las del tercer tipo se denominan Nacionalismo, cuya
expresion extrema es el chauvinismo agresivo, fascista y racista.

Diversidad Etnocultural

La tendencia al pluralismo social, ayudada por el proceso de globalizacion,
impulsa también el pluralismo cultural que respeta y atin promueve la diversi-
dad etnocultural. Esto se refuerza con el gran desarrollo de los derechos hu-
manos, particularmente en este caso, los derechos colectivos. El modelo que
se ha desarrollado en este sentido es el Multiculturalismo, que existe en Cana-
da. Los tres grandes y tipicos paises de inmigrantes en el Nuevo Mundo: los
Estados Unidos de América, Canadd y la Argentina, han desarrollado tres mo-
delos diferentes para integrar a los inmigrantes y tratar el problema de sus
relaciones interétnicas.

El modelo mis tipico y mds antiguo y que todavia predomina en casi todo el
mundo es el de Monoculturalismo, prevalente en Argentina y en casi todos los
paises latinoamericanos. Se trata de un modelo asimilacionista y conformista a
la cultura dominante y hegemonica de la nacién, en este caso, Argentina. El
otro modelo es el que se desarroll6 en E.E. U.U. de América, bajo la denomi-
nacién de Melting-Pot, es decir, fusién o mezcla de culturas, que se supone
producirian la nueva cultura estadounidense. Es también un modelo
asimilacionista, pero menos dréstico que el anterior. El tercer modelo y més
reciente de todos es el mencionado Multiculturalismo, existente por ahora
s6lo en Canada. Este se aleja del asimilacionismo y pretende integrar a los
inmigrantes respetando su cultura étnica y promoviendo la diversidad cultu-
ral. Constituye, a la vez, una herramienta de lucha indirecta contra el racismo
y la xenofobia.
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Implantacion del Multiculturalismo

La manera de implementar el pluralismo cultural o Multiculturalismo es pa-
sando en primer lugar, politicas que lo reconozcan y reafirmen, tanto en
organismos estatales y municipales, como en organizaciones publicas y priva-
das. Después, a través de la educacién en general, pero, particularmente, la
educacion de adultos - incluyendo las Universidades - debe desarrollarse y
promoverse en la poblacién, la sensibilidad cultural. A continuacién, debe
promoverse cierta competencia cultural, especialmente en y a través de las
Universidades, en lo que se refiere a las sub-culturas étnicas circundantes,
que deben ser conocidas mejor.

De las politicas, incluyendo la promocién de sensibilidad y competencia cultu-
ral, debe llegarse a pasar legislacion de pluralismo etnocultural. Esto requiere
una accién politica persistente y consecuente que logre desarrollar una con-
ciencia colectiva de respeto a la diversidad etnocultural y que presione a los
partidos y movimientos politicos del pais y al parlamento y gobierno, a pasar la
legislacién pertinente. Eso incluye la preparacion y promocién de proyectos
de ley al respecto, bien fundamentados y elaborados.

La Cuestion Indigena y la Diversidad Cultural

Aunque las comunidades indigenas pueden considerarse también como co-
munidades étnicas, su situacion es diferente al de las comunidades de
inmigrantes y/o sus descendientes, puesto que son los pueblos aborigenes del
pais. Las Naciones Unidas en 1993, el afio dedicado a los pueblos indigenas
del mundo, reconocié a éstos, si no como naciones, como ellos querian, por lo
menos como Pueblos y no como simples comunidades o poblaciones aborige-
nes, como se les denominaba corrientemente. La diferencia es que los pueblos
tienen derecho a su autodeterminacién, el mas importante de los cuales es el
derecho al autogobierno.

Los pueblos aborigenes luchan por su derecho al autogobierno; las comunida-
des etnoculturales, en cambio, luchan por su derecho a la diversidad y autono-
mia cultural. Las finalidades politicas de estos dos tipos de comunidades son
diferentes, pero no opuestas. Por el contrario, es necesario desde el punto de
la acci6n politica establecer una alianza y aun coalicién entre ambas para cons-
tituir una fuerza social que logre presionar a los poderes del Estado en benefi-
cio de sus intereses.
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La Interculturalidad
en el relato histérico

Eliseo Canulef M.

Introduccion

La experiencia de aplicacién de los principios de la interculturalidad en el
relato histérico surge en el marco del programa de difusion radiofénica de las
culturas indigenas realizado entre los afios 1988 y 1992 en Radio La Voz de la
Costa de Osorno. En uno de los talleres en que se analiz6 el programa mapuche
“Werken” con dirigentes de comunidades huilliches, la seccion que concito el
mayor interés fue la de historia, pero recibi6 severas criticas porque a juicio de
los analistas reproducia la manera unilateral en que la historiografia nacional
chilena relata los hechos. Especial atencion recibié el hecho de que los prota-
gonistas son siempre los espanoles, quienes reciben elogios por la gran “em-
presa que fue la conquista” y los indigenas constituyen meros comparsas.

Surge asi el programa “Crénicas de los Quinientos Anos” que es diseniado de
acuerdo a las orientaciones recogidas del taller. Los principios en que se fun-
da la construccién del relato son la aceptacion de la legitimidad de ambas
alteridades, la comunicacién de los puntos de vista de indigenas e hispanos,
la compensacién por el dano causado a los indigenas por la conquista y el
silenciamiento de sus razones, la construccion de espacios consensuales de
entendimiento mutuo y el beneficio compartido entre indigenas y no indige-
nas. Estos principios debian estar en los contenidos del relato y también en
la forma. Lo mas dificil fue incluirlos en el contenido debido a que se tuvo
que trabajar con las fuentes historiogrificas escritas cuyo sesgo hispanéfilo
subsume o silencia lo indigena, pero fue posible subsanar la dificultad gra-
cias a las fuentes originales -las crénicas escritas por los propios conquistado-
res- que hacen descripciones contextuales detalladas de las que es posible
extraer elementos indigenas valiosos para la construccién del relato. Otra
fuente invaluable lo constituy6 el estudio “El Reverso de la Conquista” de
Miguel Leon Portilla que consigna relatos indigenas en los que se establece
una visién atribuida a los aztecas, los mayas y los incas, sobre dicho proceso.
Existe la legitima duda de que dichos relatos, que fueron transcritos por sa-
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cerdotes catélicos, no respondan realmente a una manera indigena de ver el
proceso. Al respecto, indagaciones recientes establecen una similitud entre
la estructuracién de los presagios funestos que marcan el inicio de la caida
de México Tenochtitlan con la manera en que se narran la caida de Babilonia
y posteriormente de Roma. El relato atribuido a los indigenas esta sujeto a
nuevos hallazgos y a la discusién indigena para determinar su construccién y
sentido, no obstante, constituye un material interesante en tanto permite
poner en contacto al lector con una manera distinta de acercamiento al pro-
ceso de conquista y en tal sentido no constituye un obsticulo insalvable para
la aplicacién de los principios de la interculturalidad.

Para el caso mapuche fue mis dificil, pues no existen escritos en que los
mapuches de la época consignen su visién de los conquistadores, por lo que se
tuvo que realizar un proceso de reconstruccién a partir de los relatos de los
cronistas contrastados con una visién indigena contemporanea de dicho pro-
ceso recogida de la memoria que los ancianos tienen de los relatos que le fue-
ron transmitidos por sus antecesores.

Para incluir los principios de la interculturalidad en la forma se opt6 por un
estilo que permite situar el relato en un pasado reciente que acerca al destina-
tario con los hechos y protagonistas, lo que ademis permite dar la idea de
existencia de los pueblos indigenas en la actualidad, a diferencia del relato
tradicional de la historiografia que los sitia sélo en el pasado.

La experiencia abarcé cientocincuenta relatos distribuidos en cuatro unida-
des que dan cuenta del “contacto” de los conquistadores hispanos con las civi-
lizaciones azteca, maya, inca y mapuche. Por razones de espacio, mostraremos
en esta oportunidad sélo algunos relatos correspondientes a la primera uni-
dad referida a la conquista de México.
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El Relato

uar
Funestos presagios preocupan al Tlacatecuhtli Motecuhzoma

MEXICO-TENOCHTITLAN, 1517,(afio 12-casa de la cronologia azteca). En la
Casa de lo Negro, el lugar de los estudios magicos y astronémico, Motecuhzoma,
conocido también con el nombre de Tlacatecutli, que en el idioma comarcano
significa “senor de los hombres” y es equivalente al cargo de emperador, ha esta-
do reuniéndose casi a diario con sus mas cercanos colaboradores para tratar de
descifrar el significado de varios acontecimientos inusuales que han ocurrido en
todo el imperio en los tltimos tiempos y que han sido calificados como presa-
gios funestos por los especialistas, opinién que comparte el propio Tlacatecuhtli
que posee la facultad visional y es un estudioso en ambas materias.

El primer caso fue la aparicién en el cielo de una extrana luminiscencia que
tiene la forma de una espiga invertida que pulsa y parece gotear chispas de
fuego. Tiene una gran cola que apunta hacia el oriente y una cabeza que mues-
tra el poniente. Apenas oscurece se asoma desde el poniente y con el correr de
la noche avanza hacia el oriente donde desaparece al amanecer. Este fenéme-
no nunca antes visto ha estado apareciendo durante casi todo el afio 12-casa y
ha producido gran angustia en el emperador y en la gente del pais.

El segundo caso ocurrié recientemente en México-Tenochtitlan cuando se in-
cendib la casa del dios solar de la guerra Huitzilopochtli cuya representacion
en el mundo azteca es la figura de un colibri. Segin relataron los testigos que
presenciaron el hecho, el fuego comenzé en el sitio denominado Tlacateccan
(Casa del Mando) y al parecer se gener6 desde dentro sin que interviniera la
acciéon humana. Pese al esfuerzo de centenares de voluntarios y soldados, el
fuego no pudo ser sofocado principalmente por el extrano comportamiento
de los elementos, concretamente la respuesta del fuego ante la accion del agua
que habitualmente es de sofocar las llamas. En esta ocasion, sin embargo, las
llamas se avivaban cuando los cantaros de agua eran arrojados en el fuego
como si fueran aceite o manteca de venado.

El tercer caso ocurri6 en el Templo Mayor de Tenochtitlan cuando uno de los
edificios de paja destinado al servicio del dios Xiuhtecuhtli fue herido por un
rayo a plena luz del dia. Ocurrié mientras caia una leve llovizna y lo extrano del
caso es que no se oy6 ningiin trueno por lo que la gente piensa que se debi6 a un
golpe del sol. El caso ha sido investigado por los especialistas en fenémenos
extranos del imperio sin que hasta el momento hayan podido descifrarlo.
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El cuarto caso tiene cierta similitud con el primero pues se trata de la aparicién
en el horizonte de un gran fuego dividido en tres partes justo en el momento en
que el sol se ocultaba. A gran velocidad se dirigi6 hacia el lugar donde nace el
sol y en su avance iba despidiendo chispas que caian como lluvia y dejaba una
gran estela luminosa dibujada en el firmamento. En el momento de ser avistado
por la gente hubo gran alboroto, como si estuvieran tocando cascabeles.

El quinto caso que Motecuhzoma puso en consideracién de los sabios reuni-
dos con él fue el hervir del agua en la laguna que bordea la ciudad de
Tenochtitlan. El viento hizo alborotarse el agua con tal impetu que parecia
hervir como si la laguna fuera una gran marmita. La furia del viento elevo las
aguas en grandes olas y las llevo hasta las casas que estaban mds cercanas a la
orilla a las que les inundé los cimientos.

El sexto presagio funesto ha sido relatado por muchisimos testigos que afir-
man haber escuchado a una mujer que se pasea por las calles de la ciudad
llorando desconsolada. En medio de sus sollozos balbucea : jHijitos mios ya
tenemos que irnos! y otras veces dice: jHijitos mios! ¢a dénde os llevaré?

El séptimo caso fue un pajaro de color ceniciento semejante a una grulla que
los pescadores de la laguna que bordea la ciudad de Mexico-Tenochtitlan atra-
paron en una de sus redes. Siendo Motecuhzoma el mas idoneo para descifrar
los misterios le fue llevado el pdjaro mientras permanecia en sus estudios ma-
gicos en la Casa de lo Negro. Cuando todo esto ocurria era ya mediodia de
modo que habia abundante luz en la habitacién donde Motecuhzoma comen-
z0 a estudiar la cabeza del pdjaro que presentaba en su mollera una especie de
espejo semejante a una rodaja de huso con una perforacién en su centro. Al
observar en él vio reflejado el firmamento, las estrellas y el Mastelejo. Al mirar
por segunda vez vio como que en lontananza vinieran muchas personas de
prisa, bien estiradas y dando empellones; estas personas se hacian la guerra
unos a otros y venian sobre unos animales parecidos a venados gigantes. Al
momento pidi6 a sus colaboradores que estaban con él que observaran la mo-
llera del pdjaro para saber si ellos también veian lo mismo que él, pero éstos
cuando miraron sélo pudieron ver cémo las imagenes desaparecian.

El octavo misterio que inquieta a los sabios aztecas, pero sobretodo al gober-
nante Motecuhzoma, son esas personas deformes y monstruosas que tienen
dos cabezas y un solo cuerpo y que han estado apareciendo profusamente por
toda la ciudad durante el dltimo tiempo. Como es ya habitual en el imperio
cuando ocurre algo relacionado con lo mégico, muchas de estas personas han
sido llevadas ante Motecuhzoma en la Casa de la Negro, pero apenas el empe-
rador las ve desaparecen.
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Una vez que los presagios funestos fueron expuestos por el Tlacatecuhtli
en la Casa de lo Negro ante los sabios, éste se dispuso a oir sus opiniones.
Pese a no haber coincidencia en la significacion que cada sabio creia obte-
ner de los presagios, Motecuhzoma pudo formarse una opinién que le pa-
reci6 la mas adecuada a la realidad. Los presagios funestos no pueden sino
significar que el dios y principe Quetzalcoatl (Serpiente Emplumada) esta
por regresar a reclamar su trono. Esta interpretacion fue expuesta por los
expertos en las escrituras de los codices de pinturas quienes se basaron pre-
cisamente en que estaba escrito lo que antes de partir dijo el dios que ense-
N6 a los aztecas las artes de cultivar y gobernar. Habia dicho el dios y prin-
cipe que volveria a reclamar su trono en la época en que se cumpliera un
ciclo de 52 anos solares y estuviera por comenzar otro. Es la circunstancia
de que esta a punto de cumplirse ese ciclo lo que llevé al Tlacatecuhtliy a
los sabios llegar finalmente a la conclusion de que los extranjeros reciente-
mente vistos en las costas de Yucatan son los dioses que preceden la inmi-
nente llegada de Quetzalcoatl.

\%
Mas indicios de inminente arribo a México
del Dios Quetzalcoatl

MEXICO-TENOCHTITLAN, 1518 (afo junco de la cronologia azteca). Nu-
merosos reportes de dignatarios de todo el imperio ha recibido en los 1lti-
mos dias el Tlacatecutli Motecuhzoma. Los reportes hablan de la presencia
de hombres barbados que montan en animales semejantes a venados gigan-
tes, son sumamente belicosos y disparan rayos mortiferos de unos bastones
metalicos. A juzgar por las descripciones fisicas y los prodigios guerreros que
son atribuidos a los recién llegados por los relatos de los mensajeros, el em-
perador y sus consejeros han visto confirmadas sus sospechas de que se trata
del regreso del dios y principe Quetzalcoatl (serpiente emplumada). Todo
parece indicar que asi es pues todos los aztecas saben desde siempre que este
dios y principe cuando parti6 de México prometié volver y las sefiales de su
regreso han estado cumpliéndose en los ultimos tiempos, especialmente ello
se evidencia en los presagios funestos ocurridos el ano anterior. Otra senal
inequivoca es la coincidencia con el cumplimiento del ciclo de 52 afios, vale
decir, se estd en el afio junco, Gnica época propicia para que el dios regrese a
hacerse cargo nuevamente de su trono que temporalmente ha sido ocupado
por los emperadores.
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Cunde el panico en México-Tenochititlan ante confirmacion de
inminente arribo de Quetzlcoatl y sus guerreros

MEXICO-TENOCHTITLAN, marzo de 1519. El Tlacatecuhtli Motecuhzoma
tras sopesar cuidadosamente los informes sobre la presencia de hombres ex-
trafios llegados en grandes barcas a la costa, resolvié en conjunto con el Con-
sejo Supremo hacer investigar de cerca a los recién llegados que parecen ser
los dioses que los codices antiguos anuncian que regresaran. En el mas estricto
secreto envi6 a una comitiva de confianza para que fueran a indagar de quie-
nes se trata. Los escogidos para tan delicada misién fueron: el huasteco Pinotl,
gran mayordomo imperial; Yaotzin, mayordomo de Mictlancuauhtla;
Teuciniyocan mayordomo de Teuciniyocan; y los guia Cuitlapiltoc y Téntitl.
La misi6n fue encubierta bajo el pretexto de que los enviados iban a comerciar
prendas de vestir exclusivas que sélo Motecuhzoma usaba. Las instrucciones
del gobernante tienen por objeto prevenir posibles peligros para los enviados
y para no alarmar mds a la poblacién que comienza a manifestar signos de
angustia por las calles.

Después de varios dias de viaje los cinco emisarios del Tlacatecuhtli llegaron a
la costa donde se embarcaron en una barca para acercarse a las naves de la
gente de desconocida. Cuando iban acercindose el temor comenz6 a hacer
presa de la mayoria de los emisarios imperiales y muchos opinaban que era
mejor volver, pero Pinotl les recordé que llevar noticias falsas o incompletas al
Tlacatecuhtli es castigado con la muerte por lo que los insté a continuar. Al
llegar a los barcos de los recién llegados los enviados imperiales hicieron la
ceremonia de saludo protocolar de tocar la tierra y luego tocarse los labios. La
opinién undnime de ellos es que el que se hace llamar Hernan Cortés no es
otro que el dios y principe Qutzalcoatl que esta de nuevo en México. Lo que
parece haber influido para causar tal impresion es la presencia de uno que se
hace llamar Pedro Alvarado que posee una cabellera y barbas impresionan-
temente rubias por lo que parece ser un engendro del mismo sol.

Por medio de la dupla de interpretes constituida por Aguilar y Malintzin, los
espanoles interrogaron a los visitantes acerca de su lugar de origen y el nom-
bre del rey que los gobernaba a lo que éstos respondieron que veian de Méxi-
co-Tenochtitlan donde eran gobernados por un Tlacatecuhtli cuyo nombre es
Motecuhzoma. Enseguida Cortés se interes6 por conocer mas detalles sobre el
emperador a lo que los enviados de éste respondieron que era un hombre
maduro, de contextura delgada, un poco enjuto, cenceno y de fino cuerpo.
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Acto seguido hicieron entrega a los espanoles de las diversas clases de mantas
ricamente adornadas que llevaban. En retribucién recibieron de los espafoles
collares verdes y amarillos semejantes al cristal de roca. Y de Cortés la seguri-
dad de que los castellanos regresarian inmediatamente a Castilla por lo que les
recomendé que retornaran tranquilos a la ciudad de México.

Después de caminar dia y noche los enviados de Motecuhzoma se presentaron
ante él y le informaron de su viaje. El Tlacatecuhtli los interrogé minuciosa-
mente acerca de los recién llegados, sobre su aspecto fisico y sus modales, y
especialmente por las razones que los llevaron a creer que los visitantes de
Castilla eran Quetzalcoatl y los dioses.

Una vez concluida su relacion los mayordomos y los guias fueron enviados a
descansar y recibieron instrucciones de mantener en estricta reserva todo lo
que habian conversado tanto con los dioses alld en el océano, como aquello
que habia sido dicho en presencia de Motecuhzoma.

Después de estos hechos el Tlacatecutli ha pasado la mayor parte del tiempo
encerrado en la casa de estudios mégicos tratando de encontrar el mejor modo
de resolver una situacion tan especial y dificil. Casi constantemente esta rodea-
do de sus colaboradores mas fieles y en los que mayor confianza tiene. Las
veces que ha sido visto en los alrededores del Palacio de Gobierno el rostro del
emperador denota preocupacién y angustia. Por su parte la gente del pueblo
también ha comenzado a ser presa del panico. Constantemente se observan
corrillos en los que se consuelan y se lloran unos a otros, los adultos acarician
a los ninos y también a otros adultos que manifiestan a gritos su temor por lo
que pueda suceder con la ciudad cuando los dioses lleguen a ella.

viir

Emisario de Motecuhzoma visita a Cortés en la costa

COSTA DEL GOLFO DE MEXICO, abril de 1B19. Mientras permanecia en el
lugar donde mas tarde se fundaria Veracruz, Cortés recibi6 la visita del jefe azte-
ca de la provincia de Cuetlaxtlain acompanado de otros dignatarios y servidores.
Los visitantes le regalaron en nombre del emperador Moctecuhzoma valiosos
vestidos de gala en algodo6n y plumas, viveres variados y joyas de oro. Fue enton-
ces cuando Cortés, alternando con los dignatarios por medio de los intérpretes
Aguilar y Malintzin, comenz6 a entrever la inmensidad de la riqueza del imperio
cuya capital se eleva sobre el altiplano circundado de montanas. Desde ese mo-
mento su principal preocupacién fue llegar cuanto antes a México Tenochtilan
donde vive el emperador junto a los mas altos dignatarios del imperio.
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Los meses siguientes los ocup6 en indagar por medio de sus intérpretes cual
era el grado de fidelidad y apego que el emperador despierta entre los pueblos
que gobierna. Asi se enteré que los totonecas de Cempoala tienen una antigua
rivalidad con los aztecas, pueblo al que pertenece el emperador, y aprovechan-
dose de esa antigua discordia inici6 negociaciones tendientes a obtener una
alianza que le permitiera mayores posibilidades de coronar con éxito su em-
presa de conquista del imperio.

IX
Alianza castellano-totoneca vence a Tlaxcaltecas y Otomies.
Los vencidos aceptan aliarse a los castellanos

TLAXCALA, 2 de septiembre de 1519. Hernan Cortés al mando de sus qui-
nientos ocho soldado y respaldado por trece mil totonecas, llegé a la frontera
de Tlaxcala para intentar dominar a los comarcanos tlaxcaltecas y sus aliados
otomies que se interponen con sus planes de tomar por asalto la ciudad de
México. Hace un mes los castellanos pasaron por Cempoala donde fueron re-
cibidos con entusiasmo por los totonecas. Durante su permanencia en este
lugar Cortés tuvo pruebas del odio que este pueblo siente por los aztecas y
hédbilmente estableci6 con ellos una alianza que le permitiera enfrentarse al
ejercito imperial con probabilidades de éxito.

Después de varios dias de combates en los que han sacado la peor parte, los
tlaxcaltecas y sus aliados otomi han decidido buscar una alianza con los caste-
llanos, pues ellos, al igual que los totonecas, odian a los aztecas. Una vez cele-
brada acordados los términos de la alianza los espanoles entraron hoy a Tlaxcala
donde fueron recibidos bajo una lluvia de flores. De este modo la conquista de
México se ha transformado en una empresa hispano-tlaxcalteca con la colabo-
racién de totonecas y otomies.

X

Congquistadores degiiellan a seis mil personas en Cholula

CHOLULA, octubre de 1519. Urgente. Aumentada con los contingentes de
Tlaxcala, la columna espanola se ha dejado caer sobre Cholula. Las informa-
ciones recibidas hasta el momento indican que los invasores han degollado a
unas seis mil personas. Las mismas fuentes informan que la columna se dirige
hacia la capital por el valle central situado entremedio de la cadena montafio-
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sa plagada de volcanes. Luego de haber pasado la noche en una residencia
senorial de Iztapalapas, los conquistadores han atravesado la laguna por el
malecoén sobrealzado que une la costa meridional a la ciudad de México
Tenochtitlan. Sus intenciones son tomarse la ciudad y hacer prisionero a su
gobernante.

X1

Motecuhzoma decide entregar el trono a los dioses

MEXICO-TENOCHTITLAN, octubre de 1519. Urgente. Ignorante atn de los
sucesos de Cholula dénde seis mil de sus moradores fueron degollados por los
espanoles y sus aliados tlaxcaltecas, totonecas y otomies, el Tlacatecutli
Motecuhzoma a comunicado a sus allegados la decision de recibir a los dioses y
entregarles el gobierno de la ciudad. Dentro de las posibilidades de enfrentar la
situacion el emperador y sus consejeros de confianza habian considerado aban-
donar México y refugiarse en la casa de Cintli, el templo de la diosa del maiz,
pero la noticia de esta decision se filtr6 hacia el pueblo con lo que el secreto que
debia protegerlo ya no existe . Ante esta circunstancia Moctecuzoma se ha resig-
nado a lo que viniera y se dispone a recibir a los dioses con toda la pompa que la
costumbre exige para estos casos. Se cree que la principal razén de la determi-
nacién del gobernante es el miedo y la desesperacion del pueblo que en los
altimos dias se ha manifestado en las calles con lloros y lamentaciones.

Xir
Esparioles son recibidos como dioses por Motecuhzoma

MEXICO-TENOCHTITLAN, 8 de noviembre de 1519. Después de haber sido
recibidos por el emperador en persona, Hernan Cortés y sus hombres se insta-
laron hoy en el antiguo palacio de Oxayacatl.

Antes del mediodia los conquistadores hicieron su entrada por la calzada de
Iztapalapa que une a la ciudad con la ribera del lago por el sur. En la bifurca-
cion, que en lengua azteca se llama Xoloco, estaba todo dispuesto para el gran
recibimiento. Motecuhzoma acompafniado de principes y altos dignatarios, en-
tre los que estaba el rey de Texcoco, dio la bienvenida a Cortés. La fastuosidad
del acto ha quedado registrada en el Cédice Florentino, dictado por testigos
del acontecimiento al sacerdote Bernardino de Sahagin. Segin este relato
azteca fueron colocadas enormes bateas llenas de flores de las mas finas y sig-
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nificativas. Los dignatarios vestidos con sus mejores trajes llevan collares de
oroy de cuentas colgantes. En Huitzillan Motecuhzoma se adelanta al encuen-
tro de Cortés y le regala finos objetos. Como es costumbre al recibir a personas
importantes el emperador en persona pone collares de flores en el cuello de
Cortés. Luego con palabras solemnes da la bienvenida al dios y a sus guerreros
invitindolos a descansar de su largo viaje. Fueron sus palabras: “Senor nues-
tro, te has cansado, te has fatigado, pero ya a la tierra has llegado, a tu ciudad
México. Aqui has venido a sentarte en tu trono, que por tiempo breve te lo
reservaron los que ya se fueron, tus sustitutos: los sefiores reyes Itzcoatzin,
Motecuhzomatzin el viejo, Axayacac, Tizoc, Ahuitzotl. Oh, que breve tiempo
tan s6lo guardaron para ti, dominaron la ciudad de México. Bajo su espalda,
bajo su abrigo estaba metido el pueblo bajo. ;Han de ver ellos y sabran acaso
de los que dejaron, de sus pésteros?. jOjala uno de ellos estuviera viendo; viera
con asombro lo que yo ahora veo venir en mi! Lo que yo veo ahora: yo el
residuo, el superviviente de nuestros seiores. No, no es que yo suefio, no me
levanto del sueno adormilado: no lo veo en suenos, no estoy sonando... {Es
que ya te he visto, es que ya te he puesto mis ojos en tu rostro! Ha cinco, ha
diez dias yo estaba angustiado: tenia fija la mirada en la Regi6én del Misterio. Y
ti has venido entre nubes, entre nieblas. Como que esto era lo que nos habian
dejado dicho los reyes, los que rigieron, los que gobernaron tu ciudad: que
habrias de instalarte en tu asiento, en tu sitial, que habrias de venir aca... Pues
ahora se ha realizado: ya ti llegaste, con gran fatiga, con afan viniste. Llegaa la
tierra: ven y descansa; toma posesién de tus casas reales; da refrigerio a tu
cuerpo. jLlegad a vuestra tierra, senores nuestros!”

Una vez concluido el discurso de bienvenida de Motecuhzoma, Malintzin se lo
tradujo a Cortés quien después de haber percibido su sentido respondié: “ Ten-
ga confianza Motecuhzoma, que nada tema. Nosotros mucho lo amamos. Bien
satisfecho esta hoy nuestro corazén. Le vemos la cara, lo oimos. Hace ya mucho
tiempo que deseabamos verlo. Ya vimos, ya llegamos a su casa en México; de este
modo, pues, ya podra oir nuestras palabras con toda calma”. Después cogi6 de la
mano al Tlacatecutli y en su compaiiia se introdujo en la ciudad.

Bernal Dias del Castillo, testigo presencial del acontecimiento describe asi lo
que vieron los conquistadores al entrar en la ciudad: “El gran Moctezuma ve-
nia muy ricamente ataviado segin sus usanzas y traia calzado unos como
cotaras... las suelas de oro, y muy preciada pedreria por encima de ellas. Y de
aquello que el gran Moctezuma habia de comer guisaban mas de trescientos
platos y mds de mil para la gente de guarda... Cuatro mujeres muy hermosas y
limpias le daban aguamanos en unos como aguamaniles hondos, que llaman
Xicales... tenian muy buenos arcos y flechas y varas de a dos gajos y otras de a
uno... las aves que tenian eran desde aguilas mas chicas y otras aves de cuerpo
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grande hasta pajaritos de diversos colores... Digamos de los grandes oficiales
que tenian de cada oficio... lapidarios y plateros de oro y plata... gran cantidad
de bailadores y danzadores... mercaderes de todas clases... vendian gallinas,
gallos de papada, conejos, liebres, venados y anadones,... Entre nosotros hubo
soldados que habian estado en Constantinopla, Italia y Roma y dijeron que
plaza tan bien hecha y tanta gente no habian visto nunca”.

Lejos estan los aztecas de sospechar que los dioses que han recibido con tanta
solemnidad son en realidad saqueadores que se proponen acabar con el impe-
rio antes de dos anos. El abrazo paternal de Cortés a Motecuhzoma fue en
realidad la manera encubierta de apresarlo porque desde ese momento el
Tlacatecutli permanece prisionero de los castellanos en las casas reales.

Conclusiones

Pese a la dificultad que constituye la inexistencia de fuentes de informacion
indigenas propiamente tales, a la validez relativa de las fuentes atribuidas a los
indigenas y a la fragilidad de la memoria de los sabios indigenas contempora-
neos es posible la construccion de un relato de los hechos histéricos desde una
perspectiva intercultural.

Los relatos del contacto entre espaiioles y aztecas construidos de acuerdo al
paradigma de la interculturalidad permiten mediatizar la predominancia del
punto de vista hispano e hispanéfilo de la perspectiva historiografica criolla en
la que el protagonismo de los hechos lo tiene el espanol y el proceso de con-
quista aparece como una empresa formidable en que un pufiado de hombres
valientes y osados son capaces de derrotar militarmente a poderosos ejércitos.
Al entrar al relato una vision indigena se constata que dichos acontecimientos
fueron posibles a factores afincados en sistemas de creencias profanas y sagra-
das como es el caso por ejemplo de la matanza del templo mayor en que los
soldados imperiales estaban impedidos de entrar en combate aquel dia y en
aquel sitio.

La experiencia mostré que los auditores seguian la secuencia de las crénicas
por los comentarios que hacian llegar a la emisora y las indagaciones realiza-
das indicaron que se sentian mas identificados con esta nueva manera de na-
rrar los acontecimientos porque redignificaba a los indigenas.
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Pentulun 8, enero 1998; pp. 51-59

Interculturalidad
y escritura literaria

Nombres cotidianos y ancestrales
en poemas de Jaime Huenin

Hugo Carrasco Murioz

Antecedentes

Durante muchos afios, el tinico poeta mapuche que habia editado sus poemas
era Sebastian Queupul Quintremil, autor de Poemas Mapuches en Castellano,
1966, poemario bilingiie de gran importancia justamente por su rol inaugural
y paradigmitico en la escritura lirica mapuche moderna, comprendida en el
ambito de la escritura poética chilena'.

Después viene una etapa poco definida en la que ocasionalmente se publica
algin poema descontextualizado en periédicos o revistas, pero que en general
se define por la ausencia de publicaciones de autores mapuches. Mas adelan-
te, hacia fines de los 70 y comienzos de los 80, surgen nuevos poetas, algunos
de ellos escritores ocasionales y otros que se dedican con seriedad y conciencia
a la actividad lirica escritural, entre los cuales los més difundidos hasta ahora
han sido Elicura Chihuailaf y Leonel Lienlaf. El primero ha escrito ya una
serie de cuatro textos, publicados en tres libros. Los textos son: El invierno y
su imagen (editado fragmentariamente en revistas como “Al Mirarte” ,
Talcahuano, 1977, “Latrodectus” de Temuco, “Araucaria de Chile”, Espana,
“Lar” de Concepcion, “Lapizlazuli” de La Serena, “La Castana” de Santiago, y

(1) Elpoeta Queupul fue descubierto y difundido por Ivin Carrasco, quien escribe “Desarraigo,
ajenidad y anhelo en la poesia de Sebastian Queupul” en Sty bt 14. Temuco, Universidad
Catdlica de Chile Sede Temuco, 1975; pp. 67-83. Este fue el primer trabajo sobre un poeta-
escritor mapuche contempordneo, que ademds rompié el esterotipo de que este el pueblo no
poseia literatura escrita. El texto de Queupul fue publicado como Poemas Mapuches en
Castellano, 1966, sin pie de imprenta.
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formando parte del libro “El invierno su imagen y otros poemas azules”); En el
pais de lamemoria, Temuco, Quechurewe, 1987; El invierno, su imagen y otros
poemas azules, Ediciones Literatura Alternativa, 1991; y De suenos azules y
contrasuenos, Santiago, Editorial Universitaria, 1995. Lienlaf, por su parte, ha
sido ampliamente conocido a través de su tnico libro Se ha despertado el ave
de mi corazén, Santiago, Editorial Universitaria, 1989.

En parte junto con ellos -y aun antes- o posteriormente, se ha ido desarrollan-
do un grupo de poetas que escriben en castellano y/o en mapudungun y han
continuado editando textos bilingiies, aunque la mayoria de lo que han publi-
cado ha sido en espanol. Algunos de ellos han recibido importantes galardo-
nes, incluso casi sin haber publicado antes, como Lorenzo Aillapan, quien re-
cibi6 el Premio Casa de las Américas 1994, aunque su primer conjunto de poe-
mas fue editado en la revista universitaria Pentukun en 1995, donde también
han publicado Bernardo Colipin, Erwin Quintupil, Patricia Leufuman y Ri-
cardo Loncon?. Selecciones de poemas han sido antologadas también en vola-
menes colectivos, como textos de Chihuailaf y Lienlaf en Poetas actuales del
Sur de Chile. Antologia Critica’, de Bernardo Colipan y Jaime Huenin en Zo-
nas de Emergencia‘, de Domingo Colicoy, Pedro Alonzo Retamal, Juan Elias
Necul, José Santos Inaicheo en Nepegne Peii Nepegne. Despierta, hermano,
despierta’®; o, naturalmente, poemas en revistas literarias, como por ejemplo,
de Jacqueline Caniguan, Maribel Mora, Bernardo Colipén, Elicura Chihuailaf,
Emilio Guaiquin, Luciérnaga Pinda, Jaime Huentin en Pewma N 1, o Jacqueline
Caniuguan, Bernardo Colipdn, Omar Huenuqueo Huaiquinao, Ricardo Loncén
Antileo, Erwin Quintupil en Pewma N?. 2°. Tampoco éstos son todos, hay otros
autores como Pedro Aguilera Milla, Maria Angélica Reinanco, Maria Angélica
Relmuin, Carlos Levi, Armando Marileo, Héctor Painequeo, etc., que también

(2) PentukuiRevista semestral del Instituto de Estudios Indigenas de la Universidad de la

Frontera, Hugo Carrasco, Director; seleccién de poetas citados en N° 3, sept. 1995, pp. 61-72;

“Poemas de Cinco Pajaros” de Lorenzo Aillapan, “inim Che, El Hombre Pajaro”, en N° 4, dic.

1995, PP. 71-75.

(3) Poetas actuales del Sur de Chile. Compilacion y estudios de Oscar Galindo y David
Miralles. Valdivia, Paginadura Ediciones, 1994.

(4) Zonas de Emergencia. Poesia. Critica. Poetas jovenes de la X Region. Compiladores
Bernardo Colipdn y Jorge Veldsquez. Valdivia, Piginadura Ediciones, 1994.

(5) Nepegne, Peii, Nepegne. Despierta, hermano, despierta. Poesia Mapuche. Santia-
go, Nuke Mapu Ediciones, 1987.

(6) Pewma. Revista de Poesia Joven del Sur, Asio 1, N* 1. Temuco, Programa Concurso
Proyectos Estudiantiles DAE-UFRO, Primavera 1994. Proyecto dirigido por Marcelo Rojas.
Jaime Hueniin y Marcelo Rojas, Directores revista Pewma. Revista de Arte y Literatura,
Ano 2, N°. 2. Temuco, Primavera 1995. Jaime Huentn, Director.
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practican la escritura y han difundido su actividad en diversas formas. Asimis-
mo, los criticos e investigadores, sobre todo estos ultimos, se han preocupado
de difundir la poesia y a los poetas mapuches desde diversos puntos de vista’.

Las problematicas

Hay un conjunto de problemas interrelacionados que preocupa a los poetas
mapuches actuales, estética y culturalmente mas maduros: la naturaleza de sus
creaciones: escritura u oralidad, arte verbal indigena o escritura artistica occi-
dental; el sistema signico verbal en que debe expresarse, mapudungun o caste-
llano; desde donde y en donde se debe comprender y asumir esta poesia, des-
de la tradicién escritural poética chilena, como manifestacién de la tradicion
cultural propia o como expresion de la escritura ajena. Estos problemas, como
se observa, pueden incluirse en las categorias polares de la condicion textual
de la poesia indigena, y de la identidad étnicocultural mapuche de hoy. En
efecto, son las relaciones directas e indirectas que establecen entre uno y otro
polo y la posicion que asumen ante ellos los poetas, lo que define y diferencia,
en gran parte, su poesia.

En relacién a esta problematica y destacando en ella la relevancia del empleo
de la lengua propia de la cultura, Chihuailaf piensa que El invierno y su ima-
gen es un “libro negro, vacilante catarsis de mi innegable cuota de alienacion
en el sistema dominante y también bisqueda de un posible lenguaje”, mien-
tras que En el pais de la memoria es un libro “blanco que toma conciencia de
la historia y que quiere ser el ‘primer grito’ de un pueblo al que no dejan
nacer, y El libro azul, mirado entonces como un futuro volumen que podria
ser “ escrito totalmente en mapudungun y que significa nada mas abrir los ojos
y oir (hablar) nuestra (mi) verdadera lengua, pero que -ay la realidad- ya no
puede ser, para mis hermanos, propuesta de lenguaje tnico” (1988: 76-77).
Esta nitida autoconciencia le permite afirmar que su actividad es la de escribir
poesia e, incluso, lo hace exaltar la accion escritural: “Nacimos mapuches, mori-
remos siéndolo y la escritura, hermanos, es una de las mas grandes maneras de
dignificarnos, de guardar y recuperar (...) paray por nosotros mismos el alma
de nuestro pueblo” (id. 77). De esta manera, Chihuailaf adopta una definida

(7) Sobre todo Ivan Carrasco, de la Universidad Austral de Chile, Valdivia, en una serie de
trabajos publicados en Estudi ilologi UACH, y Revista Chilena de Literatura,

U. de Chile, sobre la situacién actual de la poesia joven en Chile y los textos etnoculturales
de doble registro, conferencias en el pais y el extranjero y actividades en encuentros de poesia
3 poetas. También, profesores del Depto. de Lenguas, Literatura y Comunicacién de la Uni-
versidad de la Frontera
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postura de apropiacién de la cultura ajena al incorporar en estos términos la
escritura como herramienta de construccion de la identidad propia, confor-
me a las categorias de Bonfil®. En cambio, Lienlaf se funda en las categorias de
“dungu” o “nitram”, traducidos ambos como “palabra”, es decir, lengua oral, y
rechaza absolutamente la escritura, adoptando una postura clara de resisten-
cia cultural. Dice: “Mis manos no quisieron escribir/las palabras/ de un profe-
sor viejo. /Mi mano se negé a escribir/ aquello que no me pertenecia/ Me
dijo:/ “debes ser el silencio que nace” /Mi mano/ me dijo que el mundo/ no
se podia escribir” (“Rebelién”, 1989:79).

Los nombres propios como recuperacion de los ancestros

En un pueblo como el mapuche, que valora primordialmente el origen, los
ancestros constituyen una de las fuentes primeras de la identidad. Tradicional-
mente, el acto de imposicién del nombre a una persona suponia la eleccién de
un compuesto de dos palabras, una de las cuales es el kinpem (apellido de la
familia, ancestro, linaje) y la otra distingue al individuo. Este complejo era el
nombre propio mapuche. “Cuando el consejo de familia indigena se constitu-
ye con el objeto de poner nombre al vastago recién nacido, suelen decir entre
si: "Inakin taif kiinpem i konai ni i, ka kipal men konlaiai (“en nuestro
kunpem entrara su nombre, en otro linaje no entrara”)®.

Esta actitud tradicional, coincidente con la costumbre occidental de atribuir a
cada persona la continuidad en un linaje y la diferenciacién personal en él, se
mezclaron, enfatizando la diferencia hoy existente: emplear términos separa-
dos para apellido (que en nuestro caso son dos) y nombre, que puede ser uno
o varios. De este modo, el antiguo nombre propio se transformé en apellido,
lo que en muchos casos modificé el sentido de este ultimo cuando el elemento
verbal que individualizaba a la persona distinguiéndola en su linaje iba al co-
mienzo y se dividi6 el nombre original para representar dos apellidos, ademas
de otras deformaciones menores. Pese a estas dificultades y al hecho de que en
la actualidad todos los mapuches deban tener, legalmente, nombre y dos ape-
llidos que formalmente no siempre coinciden con su linaje tradicional, de to-

(8) Guillermo Bonfil: “La teoria del control cultural en el estudio de procesos étnicos” en Arinsana
N¢ 10. Caracas, 1989; pp. 5-36.

(9) Félix de Augusta: ;Como se llaman los Araucanos? Valdivia, Imprenta San Francisco,
1907, p.6. Cfr. tb. Desiderio Catriquir et al.: Seis familias mapuches de la provincia de
Valdivia. Tesis Titulo Profesor, U. Austral de Chile, 1980. D. Catriquir y T. Durdn: “El
nombre personal en la sociedad y cultura mapuche” en Actas de Lengua y Literatura
Mapuche N 4. Temuco, UFRO, 1990; pp.254-275.
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dos modos esta situacion coexiste con el sentido que el nombre propio tenia
en la cultura propia tradicional: una continuidad con los ancestros, histéricos
y miticos.

Una de las tareas que se han impuesto los poetas actuales, a imitacion de sus
antecesores y coetaneos tlkantufe, es justamente el de rescatar los ancestros a
través de sus signos verbales mas directos, los nombres, y dignificar la condi-
ci6n de los mapuches histéricos relacionando sus nombres actuales con el de
los ancestros miticos.

Elnombre propio en un poeta mapuche contemporaneo: Jaime Huenin

Jaime Luis Huentn Villa es otro de los jovenes poetas mapuches dignos de
destacar por su serio esfuerzo escritural y por la calidad estética que han alcan-
zado sus creaciones. Hasta ahora s6lo ha publicado un conjunto de poemas, Al
anverso carnal de las estrellas'’, formado por dos secciones de poemas: “Suda-
rio” (1986-1993), iniciado por un texto de Jorge Teillier a modo de epigrafe y
que consta de seis poemas ; y “Ceremonias” (1988-1993), constituido por once
poemas precedidos por una frase de Froselia Naipan como epigrafe, “Esto lo
tengo en mi corazén como si solo fuera ayer”. Ademas de estas secciones tex-
tuales, el conjunto de la publicacion se completa con dos metatextos escritos
por el autor: “A modo de presentacion, explico algunas cosas”, con la clara
huella de un verso de Neruda y “Portada”, una suerte de poética que excede el
conjunto seleccionado aqui.

Frente a las grandes problematicas que preocupan al conjunto de poetas
mapuches actuales, Huentn tiene una respuesta personal que se encarna tam-
bién fuertemente en su escritura. El autor piensa que las dos partes de este
poemario se encuentran interrelacionadas, ya que Ceremonias “se mira en el
espejo apagado de Sudario, su negativo poético”, lo que estaria constituyendo
una unidad dual del conjunto, en un nivel estructural mas que temitico,
homéloga a su condicién personal y étnicocultural de “autodialogo, conflicto
entre sangres y culturas”, como él mismo expresa develando una situacién ge-
neralizada y eludida en la sociedad chilena y mapuche.

Huentn explica este conflicto por su historia personal, en la cual, junto a su
origen indigena, deben considerarse sus estudios universitarios de Pedago-
gia en Castellano y Filosofia y su participacion activa en las actividades litera-
rias de Valdivia y Temuco, respectivamente: “Huilliche hispano-hablante como

(10) Publicado en Zonas de Emergencia, de Colipan y Velasquez, cit. mds atrds.
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soy, nacido y criado en los limites de la sociedad chilena (occidental), perdi-
dayalainocencia de laraza, he debido agarrar la rama vallejiana y mistraliana
para cobijarme bajo el arbol de mi origen”. En esta condici6én paradojal, es la
escritura poética (chilena, mestiza occidental) quien lo acoge y envia “hacia
los bosques y los rios del tse dungun (el perdido dialecto huilliche, variante
del mapudungun, lengua de los hombres de la tierra)”, ya que en su ciudad
natal, Osorno, se ha perdido incluso la memoria de su propio nombre
(Chauracahuin) y, en consecuencia, de su origen indigena, aunque en el lu-
gar y sus alrededores se sigue realizando el antiguo “lepin”, se efecttan ri-
tuales de fertilidad, se cree atiin en Huenteao, patrono de los huilliches que
habita en el mar de Pucatrihue.

Esta situacion vital, conflictiva y sincrética, s6lo se resuelve con la aceptacién o
el rechazo conscientes de la condiciéon del mestizaje. El poeta lo acepta sin
indecisiones, con sus aspectos positivos y negativos, como sustento fundamen-
tal de su ser y de su existir: “mi Huentn y mi Villa (padre y madre en sus
tiernos y salvajes idilios) imprimen en la precariedad de estas paginas la lagri-
ma y el sudor del mestizaje. Mi sangre prende en la suya, no se reconocen y
surge la disputa. Pero todo odio arranca del amor, y el destino -como sea- nos
serd un drbol florido bajo el cual las utopias de la historia y del espiritu cumpli-
ran sus anchas, esperadas e inesperadas promesas”.

De acuerdo con esto, es el mestizaje también la clave que permite comprender
este libro. Es en este concepto y en la situacién vivencial que representa, don-
de se fraguan el dolor y el gozo, los encuentros y los desencuentros, la pérdida
y la biisqueda del ethés, la clausura y la apertura de las arbitrariedades del
pasado, que en él pueden abrirse también las posibilidades del futuro. Asi como
la clave del pasado estd en el mestizaje, la clave del futuro -sin apartarse de
aquél- segin Huentin reside en el amor. Este posibilita la construcciéon de un
proyecto de vida y de poesia de signo positivo y esperanzador en cuyo marco
deben entenderse el Sudario y las Ceremonias, los dos términos de esta obra:
el sudario del mestizaje, y las ceremonias del amor.

En este marco debiera poder interpretarse también el discurso autoexegético
del titulo: Al anverso carnal de las estrellas. Sobre las estrellas dice el autor
que “trocamos en candor toda virulencia, hacemos miel de la muerte y la
tortura. No mercamos ni nuestra musica ni nuestra piedad No somos nobles
(ni caballos -;caballeros?- ni estrellas). Plebeyos del lenguaje, parias de la
rima, nunca alcanzaremos el ritmo de un rio ni la cadencia de los oleajes”. Al
parecer, para el poeta las estrellas son sinénimo negativo de nobleza o, mas
exactamente, supone que poseen una dimension etérea, fria, inhumana, im-
personal, un “reverso etéreo” al cual opone su “anverso camal”, que debiera
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poseer las propiedades opuestas. En todo caso, éste sigue siendo un anverso
carnal, pero siempre “de las estrellas”, lo que indica que lo rechazado no son
“las estrellas” mismas sino su “reverso etéreo” excluido, tal vez por poseer
determinadas condiciones indeseables que el poeta le atribuye De todas ma-
neras, no es claro que este titulo dado al conjunto de los dos textos base
(Sudario, y Ceremonias), agregue mucho al proyecto poético mismo, e inclu-
50 pareciera que en cierto modo deshace parte de la significacién construida
por sus relaciones.

De acuerdo a esto, olvidindonos del caprichoso titulo, trataremos de preci-
sar de qué manera se entiende en el proyecto poético de Huentn la necesi-
dad de reactualizar los ancestros. Las preguntas que nos hacemos son varias.
En forma previa: ;cabe en este proyecto la presencia actualizada de los
ancestros? Después de esto, ¢esta realizada en los poemas esta virtualidad?
Tercero: ¢como se halla presente? Y por tltimo: ¢qué significa en la. poesia
de Hueniin la presencia de los ancestros, particularmente aquella manifesta-
da en los nombres propios?

La presencia de los ancestros en el texto de Huenin

En el proyecto de Hueniin, en Gltimo término romantico, de conjurar el pasa-
do para abdicar de él en cuanto signo de indefinicién y ambigaedad (mestiza-
je) y superarlo mediante “las ceremonias” del amor (posibilidad de futuro e
identidad), podria pensarse que los ancestros no son convocados por ser ellos
los generadores del pasado y por tanto responsables de él, pero también es
posible que sean llamados precisamente para integrarse a una tarea comun de
transformaci6n del pasado-presente en presente-futuro, donde reinen el amor
y la felicidad consubstanciales a él.

En la primera seccion, Sudario, s6lo en el primer poema, “Libro”, se alude
directamente a los ancestros a través del nombre propio. Aqui el poema pare-
ce referirse al propio hablante: “Sélo puedo leer tu cara, huentn jaime luis/
(...) / puedo leer tu mitad hijo,/ tu mitad hueso y calavera encarnada”. Indu-
dablemente, el poema apunta al propio poeta, pero a él en la medida en que
es parte (o fue parte) de un grupo parental mayor: “Sélo puedo leerte al lado
de Otro, / sélo junto a los conjuntos rotos de tu madre”, “s6lo puedo leer tu
mitad / padre, hermano, aquel que diariamente sale a conseguir / una misera
racién de estrella”.. El resultado de todo esto, de acuerdo a la visién del poeta,
es el mestizaje, que cercena las posibilidades de la verdadera identidad: “s6lo
puedo leer tu raiz falsa / huenin jaime luis, hombre / o duende porfiado, o
malo de la cabeza / s6lo puedo leer la mitad del aire que te hace viejo, / la
otra mitad la ganas / con el sudor de tus ojos / y aquello no tiene explicacion
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en mi”. El poeta, sin duda, se autodefine como producto de sus padres, pro-
ducto dual, “de raiz falsa”, sin una clara identidad, por tanto. Lo aparentemen-
te contradictorio es que a pesar de considerarse producto y continuidad de sus
ancestros, s6lo se califica negativamente a si mismo, pero nunca mal a ellos.

El otro ancestro que conjura Hueniin, es uno del cual desciende s6lo por ex-
tensi6én: César Vallejo, indigena peruano, educado y muerto en Paris.

En la seccién Ceremonias hay mayores alusiones a los ancestros. De partida, el
epigrafe del conjunto estd constituido por la frase de una anciana indigena,
Froselia Naipan, “Esto lo tengo en mi corazén como si s6lo fuera ayer”. En el
poema “Ceremonia del amor” se presenta la estrecha relacion existente entre
arboles, aves, animales y humanos, los mapuches, a veces también con rasgos
indigenas mas genéticos (lo “cholo”, p.ej.):

“E torcazos el mesmo amor pronto ayuntaronse,
los Inallao manantiales

verdes, las Huaiquipan bravas

mieles, los Llanquilef veloces

ojos, las Relequeo pechos

zorzales, las Huilitraro quillay pelos tordos,

los l'aillamanque raulies nuevos.

Huilliche amor, anoche amaron mas

a plena chola arboladura,

a granado cielo indio perpetuo

amaronse, amontonados

como aguas potras e como anchimallén encendidos, al alba oloroso
amaronse, endulzandose

el germen lo mesmo

que vasijas repletas de muday”.

En “Fogon” se dice: “Menos que el silencio pesa el fuego, papay (...) escuchas
el galope de las generaciones / los nombres enterrados como flores o frutos”.
Esta mencién es muy importante porque, ademas de continuar la relacién in-
tegrada de seres humanos y naturaleza, se habla directamente del nombre que
representa a alguien o que es la propia persona, y que por esto se encuentra
enterrado como ella o como las flores o como los frutos. En este contexto, el
fuego cumple una funcién primordial: “hermano sea el fuego dices jya! /
retomando / el sueno del dia / relne a los hermanos / hermano sea el fuego
papay la memoria / que abraza al silencio la sombra / y la luz”.

En los “Envios” hay uno expresamente dirigido a los Caciques, ademas de otros

a Collahue y al rio Cautin. En la “Crénica de fin de invierno”, se indican nom-
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bres propios especificos, como el de José Llanquilef y su esposa Zulema
Huaiquipan Huenin, claros ancestros del poeta. El “Relato” esta dedicado a
Ricardo Caifal y a su madre Manuela Piutrin. También se habla de Juan, y de
un anciano que enloquecié buscando minerales en los cerros.

Ll problema es si estos ultimos nombrados, excepto “los Caciques”, pueden
considerarse o no como ancestros, ya que al parecer se trata de personas histé-
ricamente existentes algunas de ellas, otros recién muertos. Estos altimos, por
definicién no pueden ser aiin ancestros, aunque pronto llegaran a serlo.

Hay un doble movimiento mental en esto, dos sistemas de categorias implica-
dos. Por un lado, se ingresa a personas cotidianas, normales, comunes, a “la
historia” estatuida por la escritura y el libro. En segundo término, al entrar a
estas personas a la historia permanente del mito, se esta dando el primer paso
para que ellas efectivamente se conviertan en ancestros. La poesia moderna
usa, entonces, una estrategia distinta a la etnoliteratura tradicional, que inclu-
ye Gnicamente ancestros. La escritura poética moderna, por el contrario, como
ya se encuentra dicho, junto a los ancestros acoge en sus textos también a
personas histéricas, pero que poseen la potencialidad futura de llegar a ser
pronto ancestros propiamente tales.
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La interculturalidad como
espacito a construir

Roberto Morales U.

Preliminares

A partir de un enfoque de la interculturalidad como una dimensién por cons-
truir de las interrelaciones humanas, este trabajo se propone analizar los di-
versos factores presentes en tal proceso, en el contexto de lo formulado
institucionalmente por el Instituto de Estudios Indigenas de la Universidad de
La Frontera, en Temuco, Novena Regién de Chile. Una aproximacién a la
prictica de los sujetos e instituciones involucrados, requiere de una investiga-
cién especifica y de un andlisis que no ha sido atn realizado sisteméticamente
y que, por lo tanto, queda pendiente.

Pareciera que los cientistas sociales no hemos sido capaces de explicar o inter-
pretar adecuadamente los fenémenos que nos interesan, y en particular, los
referidos a la sociedad chilena constituida como un Estado capitalista y a la
sociedad Mapuche, al ser entendidas separadamente, como unidades auténo-
mas. Debemos plantearnos en la perspectiva que nos permita situarlos en el
ambito de las interrelaciones entre el Estado y las sociedades indigenas.

La ineficacia interpretativa y/o explicativa, se ha derivado de dos tendencias,
aquella que ha reducido a los indigenas a un sector social de clases, (mezcla
de campesinado y proletariado agricola y/o industrial) y la que entendiéndo-
los exclusivamente como grupo étnico, los ha aislado -analiticamente- de la
sociedad chilena.

Enfrentados a tales limites conceptuales, pretendemos atravesar esa zona de
frontera ubicados en América Latina, en la que son hegemoénicos los estados
nacionales, el capitalismo en su version neoliberal, el pensamiento
posmoderno, el consumismo, el individualismo, los mega problemas y en que
resplandecen en su diferenciacion los cientos de grupos y sociedades indige-
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nas que estan y no estan -al mismo tiempo- en este carro de la historia contem-
poranea. Es en esa diversidad donde se encuentran algunas de las claves para
pensar y construir rumbos mejores para todos.

La interculturalidad como nocion orientadora

Si en la ciencia occidental existe una disciplina que ha estado marcada desde
sus origenes por la problematica de la interculturalidad, esta es la antropolo-
gia. Si en el proceso de constitucién del Estado nacional chileno hay un espa-
cio en el que se han dado todo tipo de relaciones entre grupos con culturas
diferentes, ese es el territorio del centro-sur de Chile.

Las reflexiones que aqui se pl surgen -preci desde una pers-
pectiva que retine ambos contextos: el del conocimiento antropolégico y el de
las interrelaciones interétnicas e interculturales del centro-sur de Chile y ade-
mas, se hacen desde un espacio universitario que se autodefine como una pro-
puesta intercultural.

La interculturalidad en la construccion antropologica del conocimiento

La antropologia, conocimiento cientifico acerca de la especie humana, nos
remite a la temitica del conocimiento posible y de los criterios de su validez
definidos en las sociedades modernas. El propio desarrollo teérico y practico
del quehacer antropolégico, nos permite cuestionar la universalidad y genera-
lidad de la validez del conocimiento cientifico. Al proponernos el conocimiento
de diversas sociedades humanas, incluyendo las particulares formas de enten-
der la realidad, construidas por los grupos, quedan al descubierto aproxima-
ciones cognitivas que operan con otros criterios de validez y generalidad.

Como posibilidad de lo anterior, se deriva la consecuente flexibilidad acerca
de la validez de diversas formas de conocimiento, como asi también se des-
prenden las limitaciones de un relativismo social, ético y politico a ultranza,
las que resultan en una de las importantes contribuciones de la antropologia a
la disposicion frente al mundo, y se deriva un proceso de experiencias y re-
flexiones que, en el contexto de la tematica, delinean las principales tenden-
cias tedricas en antropologia y que han contribuido a la comprensién de las
relaciones entre los diversos grupos.

En esta perspectiva, se usan diversas categorias para la interpretacién y/o ex-
plicacién. La produccién del tipo de conocimiento llamado cientifico puede
ser entendido en si mismo como un producto cultural propio de la moderni-
dad. Las propuestas de nociones, de categorias de interpretacién, de
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metodologias, de técnicas, de procedimientos para la circulacion del conoci-
miento cientifico, de temas de investigacion y de fundamentos para el desarro-
llo de las sociedades, se constituyen entonces en la materia con la cual trabaja-
mos una interpretacion y/o explicacion.

Interesante es el enfoque del antropélogo argentino Néstor Garcia Canclini,
quién dice que “estudiar las culturas es ocuparse de las mezclas”, y su estrate-
gia para entrar y salir de la modernidad supone tres hipétesis de trabajo:

“La primera hipétesis (...)es que la incertidumbre acerca del sentido y va-
lor de la modernidad deriva no sélo de lo que separa a naciones, etnias y
clases, sino de los cruces socioculturales en que lo tradicional y lo moderno
se mezclan. (...) No se trata s6lo de estrategias de las instituciones y los sec-
tores hegemonicos. Las hallamos también en la “reconversion” econémica
y simbélica con que los migrantes campesinos adaptan a sus saberes para
vivir en la ciudad y sus artesanias para interesar a consumidores urbanos;
cuando los obreros reformulan su cultura laboral ante las nuevas tecnolo-
gias productivas sin abandonar creencias antiguas, y los movimientos popu-
lares insertan sus demandas en radio y television. (...)La segunda hipoétesis
es que el trabajo conjunto de estas disciplinas puede generar otro modo de
concebir la modernizacion latinoamericana: mas que como una fuerza aje-
nay dominante, que operaria por sustitucién de lo tradicional y lo propio,
como los intentos de renovacién con que diversos sectores se hacen cargo
de la heterogeneidad multitemporal de cada nacién. Una tercera linea de
hipétesis sugiere que esta mirada transdisciplinaria sobre los circuitos
hibridos tiene consecuencias que desbordan la investigacion cultural. La
explicacién de por qué coexisten culturas étnicas y nuevas tecnologias, for-
mas de produccién artesanal e industrial, puede iluminar procesos politi-
cos” (Garcia C.,1992:14-15).

Lo anterior permite delinear una perspectiva de analisis enfocada en tres as-
pectos: la tematica de los cruces socioculturales, la apropiacion renovada de la
modernidad y las consecuencias politicas de la transdisciplinariedad.

Al reflexionar sobre la propia actividad del investigador, vemos que ésta forma
parte del material de la misma investigacion, en el mirar (en nuestro mirar, en-
tonces) a los otros, estan presentes las iméagenes tanto del otro como también de
lo que se piensa que éste tiene en su imaginario. En la interrelacién establecida
se genera una nueva situacion, a través del comportamiento relacional se modi-
fican algunos términos en el otro y en si mismo. Es esta conciencia del otro la
que fundamenta los principios de construcciéon de una identidad, que se articu-
lan en torno a la determinacion de los rasgos de diferenciacion y similitud.
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Asi es como entendemos que la identidad de cualquier grupo es el resulta-
do dindmico de multiples factores que, en tultima instancia, son elaborados
por cada individuo que asume la pertenencia a ese grupo, y se constituye
como identidad en el momento que se socializa. Es, quizas, uno de los am-
bitos privilegiados en donde individuo y grupo se articulan en una dialécti-
ca de vida.

Son las formulaciones de la antropé6loga brasilera Silvia Caiuby, las que nos
permiten un adecuado acercamiento a la tematica que interesa: “la identidad
solo puede ser evocada en el plano del discurso y surge como recurso para la
creacion de un nosotros colectivo (...) Este nosotros se refiere a una identidad
(igualdad) que, efectivamente, nunca se verifica, pero que es un recurso indis-
pensable de nuestro sistema de representaciones. Indispensable porque es a
partir del descubrimiento y reafirmacién -o la propia creacién cultural- de sus
semejanzas, que cualquier grupo minoritario en una situacién de conflicto,
tendra condiciones de reivindicar para si, un espacio de actuacién social y
politica.(...) »

La identidad permite la creacion de un nosotros colectivo, que lleva a una accién
politica eficaz, aunque momentinea. Es un fenémeno que implica la constitucion
de una mismidad, forjada a través de la manipulacién de senales culturales
diacriticas que, aunque procedentes del contexto original de uno de estos grupos,
no tiene como senal, el mismo sentido que tenian en su lugar de origen. La iden-
tidad emerge cuando se constituyen los sujetos politicos (...) el concepto de iden-
tidad opera, asi, en el plano de una estructura macrosocial y es un fenémeno que
implica, necesariamente, consideraciones del nivel sociopolitico, histérico y
semiético. La identidad, es evocada cada vez que un grupo reivindica para si, el
espacio politico de la diferencia (...) Es en ese contexto amplio, de reconocimien-
to de semejanzas y diferencias, que se puede percibir la articulacién entre podery
cultura, entre la voluntad de rescate de autonomia y los caminos para alcanzarla,
que pasan necesariamente, por los senderos de la cultura, pues es exactamente en
el dominio de la cultura, que estos grupos rescatan su autonomia y reafirman su
diferencia” (Ver Caiuby,1993: 24-27).

Los contenidos especificos de ese nosotros, dan origen a varios colectivos, que
pueden ser de interés, edad, sexo, econémicos, sociales, segiin sean los ele-
mentos que hacen la articulacion interna de las personas y establecen las dife-
rencias con otras. El colectivo de la cultura resulta determinante para la iden-
tificacién actual de los limites grupales en las sociedades modernas. La cultura
es siempre referida a un grupo determinado, el que es tal desde los limites
impuestos por su situacién y caracteristicas. Al mismo tiempo, la cultura en si
es un factor de determinacion de identidad.
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En torno a la tension existente entre el individuo y el colectivo, entre la libertad
individual y la opresion grupal, se definen propuestas de una cultura universalista,
que pretende construirse en base a principios a compartir y respetar por todos
los grupos humanos, como son por ejemplo las Declaraciones de las Naciones
Unidas, las Convenciones y los Pactos. Ademas se expresan las culturas naciona-
les, ligadas a los Estados, que buscan establecer los limites de sus particularida-
des y reivindican los valores hegemoénicos prevalecientes en la sociedad.

Y, ademas, estd la cultura identitaria, que se refiere a la construccion de una iden-
tidad propia surgida en diversos grupos, La identidad cultural de un grupo domi-
nado, en un momento, es un factor de liberaciéon en una lucha contra la domina-
cién, y si se triunfa, entonces se transforma después en instrumento de otro tipo
de opresion. Asi ha sido con las luchas anticolonialistas que fortalecen una identi-
dad cultural del sujeto colectivo, basada en cuestiones étnicas, de clase o de otro
tipo, identidad cultural que después se esgrime como argumento para someter a
todos a un mismo padrén de comportamiento (ver Finkielkraut: 1989).

Es fundamental entonces, remitirnos a una nocién de cultura, que nos permi-
ta comprender de qué se trata este proceso de identidad que puede estar pre-
sente en un grupo especifico (edad, sexo, clase, etnia), y que ademas atraviesa
y abarca todos estos grupos.

El corazén de las diferencias conceptuales en torno a la cultura, es el proble-
ma de qué hacer en relacién a una paradoja basica de la vida social humana: el
hecho de que cuando individuos involucrados en relaciones sociales, compar-
ten significados y comprensiones comunes de los actos del otro, entonces, es-
tos significados compartidos son mayores que la suma de sus “partes”, sus rea-
lizaciones en mentes individuales.

Existen importantes diferencias entre el sistema ideacional colectivo y la
psicodindmica del individuo. Esto significa que cualquier esfuerzo de reducir
los sistemas culturales al sistema cognitivo de un actor individual idealizado,
lleno de peligros, como también es peligroso separar la cultura de las men-
tes individuales a través de las cuales es realizada. Tratando el campo de los
simbolos culturales como piblico y compartido, como trascendiendo las mentes
de los individuos, se levanta el peligro no s6lo del intérprete cultural creando
un diseno simbélico esptreamente integrado e internamente consistente, sino
ademis del ocultamiento de su diversidad y oscurecimiento del cambio.

Si concebimos la cultura como un subsistema ideacional dentro de un sistema

altamente complejo, biol6gico, social y simbélico, podria ser posible una dialéc-

tica continuada que rendiria conocimiento profundizado (Ver Keesing,1974).
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Compartiendo las nociones que explican la cultura en las sociedades moder-
nas, en términos de una variedad de expresiones de significados compartidos,
relacionados a las condiciones materiales de los diversos grupos que la consti-
tuyen, no podemos dejar de considerar la composicion clasista de tales socie-
dades, lo que hace con que existan clases que mantienen y reproducen un
determinado orden politico y social, y otras clases que estan subordinadas a
tales condiciones y contextos. Asi podemos hablar, en un sentido general de la
cultura de las clases, como de la cultura de las etnias.

Por ejemplo, la antropdloga brasilera Paula Montero, en su trabajo acerca de
la magia en la Umbanda en el Brasil actual, senala que ésta es una expresion
de la dindmica de re-significaciones que las clases subalternas hacen en la so-
ciedad. Plantea que:

“Ahi reside la gran ambigiiedad que caracteriza la cultura popular: lo que hace
su debilidad - la fragmentacién del discurso, la no universalidad de su concien-
cia, la absorcién de los valores dominantes- es lo que define su fuerza; porque
ella es particular y fragmentada, la produccién discursiva y las practicas domi-
nadas no son simplemente reproductoras de los valores hegeménicos. Porque
convive con las contradicciones en el propio discurso ideologico que las niega,
porque no es capaz de oponerse al juego dominante, la cultura popular acepta
para corromperlo mejor” (Montero, 1985).

Es asi que se pueden comprender muchas de las practicas de los sectores po-
pulares en nuestras sociedades, sectores que tienen una posicion subalterna
respecto de aquellos que son hegemoénicos, pero tal posicion no implica nece-
sariamente alienacion, asimilacién, ni mimesis mecanica; como tampoco no es
propiamente ni resistencia, ni autonomia cultural. Estan en los limites de las
definiciones fijas, en el ambito de las ambigiiedades, en las dinamicas de las re-
significaciones y de las elaboraciones.

En definitiva, son expresiones de la constante re-elaboracién cultural, y en esa
perspectiva son tiles para su comprension y para las intervenciones diversas
tanto las nuevas tendencias interpretativas en las ciencias sociales como algu-
nas miradas mas antiguas.

“En fin, no es en la confrontacién de los discursos que se da la resistencia del
dominado, sino en la manera por la cual éste es capaz de confundir el juego
del otro, jugando el juego del otro, esto es, jugando en el espacio instituido
por el otro. Por lo tanto, lo que caracteriza la produccioén ideolégica de los
grupos subalternos es esa actividad sutil y tenaz que, en ausencia de un juego
totalmente propio, improvisa al interior de un sistema de fuerzas definidas de
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antemano. Es necesario, recrear opacidad y ambigtedad, esquina de sombra,
en el universo de la transparencia tecnocratica, en los propios laberintos del
poder” (op. cit.:10).

En sintesis, el “desvio antropologico” que nos propone G. Balandier para com-
prender las relaciones entre modernidad y poder en las sociedades contempo-
rdneas, asi como la practica de una perspectiva antropologica como “critica
cultural” que reclaman los estadounidenses G. Marcus y M. Fisher, o el énfasis
en las “conexiones” entre los procesos econémicos sociales que senala E. Wolf,
todos apuntan a poner el foco de interés en las relaciones mismas, que articu-
lan a las personas y a los grupos. Es la necesaria consideraciéon de si mismos
respecto de los otros, es asumir la existencia de espacios que se construyen
s6lo en relacion a otros.

Si lo anterior ha sido un supuesto fundamental en la reflexion filos6fica, como
también en la sociologia de grupos o en la psicologia social, sélo ha sido con
los estudios sobre la y las culturas, que se han puesto en evidencia y han adqui-
rido relevancia las relaciones entre sujetos sociales con culturas diferentes.

Entonces, la perspectiva antropolégica nos permite reflexionar acerca de las
relaciones establecidas entre nosotros y los otros, para proponer interpreta-
ciones y/o explicaciones acerca de los contenidos culturales de tales contextos
y sus productos. Es en el contexto de la modernidad, cuyas expresiones son
resignificadas culturalmente por los diversos grupos en la construccién de sus
identidades, que una perspectiva de multiples disciplinas sociales articuladas a
conocimientos tradicionales, nos permite vislumbrar procesos especificos de
creacion cultural.

Una primera aproximacion nos lleva a considerar como tales relaciones se dan en
el contexto de la institucionalidad establecida por el Estado, que pone en practica
sus politicas orientado por una determinada concepcién y estrategia de desarrollo.

Las relaciones interétnicas en el Estado, como contexto de interculturalidad
Nos referimos a las relaciones entre el ejercicio del poder politico y las expre-
siones sociales del pueblo mapuche, como sociedad étnico-indigena, en el con-
texto de la sociedad chilena, entendida como Estado nacional.

Compartimos los planteamientos que sostienen que, desde nuestra conciencia
humana, no podemos asumirnos sino en relacién con los otros y formando par-
te de nuestro entorno social natural y transformado. Asi, entonces, naturaleza y

cultura, persona y entorno, constituimos una unidad. Desde estas concepciones
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construimos parte de una nocién de desarrollo que articula las necesidades in-
dividuales y colectivas, la interdependencia entre las diversas formas de vida.

No obstante, es evidente que existen diferencias en las ideas de desarrollo, y
en la concrecion de éstas. Lo podemos constatar al comparar, por ejemplo, las
consideraciones que los habi de las co idades mapuche hacen para
construir una nocién de desarrollo, con lo que podamos inferir de los plantea-
mientos que orientan las politicas del gobierno. Asimismo, resultara distinta
de la nocién de desarrollo que manejan los empresarios.

Es en este marco, que se dan las relaciones entre estos sectores del pueblo
mapuche y los sectores de poder politico de la sociedad chilena. Los conflictos
concretos entre modelos de desarrollo, se expresan en las relaciones que tienen
ambitos que son conflictivos, y basta tener como referencia lo que esta sucedien-
do entre las 7 comunidades mapuche pewenche del Alto BioBio, y el proyecto
de construccion de varias hidroeléctricas; entre las comunidades lafkenche y la
construccion de la carretera de la costa; la situacion entre las comunidades
mapuche al Este de Temuco, entre Cajon y Metrenco, y el proyecto del MOP de
construir una carretera de alta velocidad “By Pass”, y lo que ha pasado entre
comunidades mapuche de Lumaco, la forestal Arauco y el gobierno.

A nuestro entender, estas situaciones dan cuenta - de manera dramatica, los dis-
tintos aspectos involucrados en las relaciones entre los Mapuche y las politicas
que lleva a cabo el gobierno, como representante del Estado Nacional Chileno.

El modelo de desarrollo, que podemos calificar de economicista y con un princi-
pal afén de lucro, se quiere imponer a estos sectores mapuche, los que no tienen
los mecanismos para oponerse, y que de realizarse los proyectos, afectarian todos
los aspectos del modo de vida que tienen las personas en tales comunidades.

Esta es una situacién que no aparece de repente, sino que es resultado de
procesos diversos, involucrindose los intereses y perspectivas de diversos sec-
tores sociales. Recordamos algunos hitos de estas relaciones entre miembros
de sociedades, culturas y etnias diferentes:

* los conflictos militares que llevan a la derrota de los grupos mapuches en los
levantamientos de los inicios de los anos 80 del siglo pasado.

* la instalacion de fuertes que, desde fines del siglo pasado, se constituyen en
poblados que crecen durante todo este siglo, para presentar hoy dia, las carac-
teristicas de pueblos y ciudades con poblacién que supera a la gente que vive
en el campo.
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la constitucion de comunidades mapuches, en el marco de las politicas del
Estado chileno, desde el sistema reduccional (1883-1929), pasando por di-
versas iniciativas con respaldo legal que han tendido a su integracion terri-
torial, econémica, politica y cultural. (leyes de divisién, de proteccién, de
fomento).

los diversos conflictos entre los mapuche de estos sectores con particulares,
0 con algunas iniciativas de los planes de modernizacién econémica, admi-
nistrados por los diferentes gobiernos hasta hoy.

Quienes han ejercido un creciente poder y han ido determinando los mode-
los de vida, no han sido los mapuche, sino, los sectores dominantes del po-
der del Estado nacional chileno, con sus respectivas representaciones loca-
les, regionales y centrales.

Junto a los conflictos, se han tenido relaciones no excluyentes, es decir, ha
existido un tipo de convivencia, que ha permitido que totovia los mapuche
puedan optar entre vivir en las comunidades, o migrar temporal o definitiva-
mente a la ciudad. Es en este tipo de relaciones, donde identificamos algunos
atishos de construccion de espacios de interculturalidad.

Hoy en dia, las relaciones siguen dindose fuertemente en el ambito de lo
econémico, especialmente en el intercambio y circulaciéon de bienes y pro-
ductos. Muchos mapuche que llegan y salen diariamente del terminal de
micros que hay en los pueblos, que transitan en sus carretelas, en sus bici-
cletas, por las calles, son de tales comunidades. Por las ciudades y pueblos
del sur de Chile, diariamente circulan y le dan vida, miles de mapuche,
muchos de ellos viviendo en ellas, otros muy proximos y algunos bien ale-
Jjados. Asimismo, casi la mitad del total de la poblacién mapuche, se ha
concentrado en la capital del pais, generandose una reciente conciencia
de la significativa importancia que puede adquirir la construccién de nue-
vos contenidos de identidad, ahora desde las comunas populares del Gran
Santiago.

Hemos dicho que en la sociedad y cultura actual, existe una situacion
hegemonizada por algunos sectores de poder. Queremos decir con esto que,
efectivamente, el modelo de vida total ha logrado ser incorporado por la ma-
yoria de los miembros de este pais. Durante el régimen militar, se echaron las
bases del modelo en condiciones de coercién, donde predominé la fuerza y el
control social sobre la poblacién. Durante los gobiernos de la transicién se ha
logrado convencer a las mayorias, se ha podido establecer un consenso acerca
de la necesidad de la continuidad y mejoramiento del modelo.
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En este sentido, la relacion establecida entre el Estado nacional y las sociedades
indigenas, se ha ido convirtiendo en una dimensi6n social y politica de dificil
negociacién, en la que se hace mas dificil aplicar la estrategia de la armonia
para pacificar los conflictos. Los diversos grupos indigenas han desarrollado dis-
cursos y practicas que, creci los fundamentos que le han
dado el caracter a tales relaciones. Hasta ahora, la tendencia asimilatoria desde
la sociedad industrial y moderna respecto de los pueblos indigenas, ha temdo
que ser revisada y reformulada en diferentes mo y lugares. La di

politica de la interculturalidad , se manifiesta en su complejidad.

La interculturalidad en lo sociopolitico

En términos pricticos, nos basaremos en los miltiples casos actuales de con-
tradicciones antagoénicas entre el Estado nacional chileno -sociedad politica y
sociedad civil- (“fuerza revestida de consenso”) y dlversos sectores que confor-
man el pueblo mapuche en Chile.

Interesa acercarnos a intentar responder las preguntas acerca de cémo las or-
ganizaciones politica de base social, pueden relacionarse con el movimiento
mapuche, como organizacién social con proyecto politico.

* Una hipétesis es que los sectores politicos de la sociedad chilena, se han
manejado con un ¢inevitable? énfasis clasista, lo que no les ha permitido
“ver” la dimension étnico-cultural que ha movido a muchas de las organiza-
ciones mapuche en el presente siglo.

Se han forzado en tratar de que los mapuche se incorporen a una determina-
da manera de pensary hacer la politica, que se ha traducido en que participen
como militantes de los partidos. Consecuente con lo anterior, se han estable-
cido relaciones con las organizaciones desde los mapuche militantes de los
partidos. Asi es como, desde los anos 20, participan en los partidos politicos,

mapuches proveni de las idades o como obreros en las ciudades.

* La otra hipétesis es que los mapuche sobrevivieron a la invasién europea

primero y después a la presiones de los nacientes Estados chileno y argenti-
no, porque precisamente no estaban estructurados politicamente de mane-
ra centralizada.
El control militar de los mapuche sélo fue posible a fines del siglo pasado,
en acciones combinadas de los ejércitos chileno (“Conquista y Pacificaciéon
de La Araucania”) y argentino (“Campana del Desierto”) . En tal situacién,
los mapuche se articularon en una gran fuerza politica y militar. Sin embar-
go, también hubo grupos que pactaron acuerdos con los representantes de
los gobiernos.
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Desde comienzos de siglo han existido mas de 50 organizaciones mapuche
diferentes y en determinadas coyunturas se congregaron, aunque nunca to-
das. Por lo tanto, existe una cierta continuidad estratégica que nos habla de
una légica particular de estructurar y ejercer el poder politico.

¢ la propuesta consiste en desarrollar una interrelacién de apoyo mutuo
con diversas asociaciones mapuche y no una sola, y que el criterio de
seleccion se establezca a partir de compartir perspectivas similares en lo
politico.

Asi entonces, la principal diferencia entre los mapuche y el movimiento social
y politico de la sociedad chilena, ha residido en las concepciones y practicas
acerca de la autoridad y de la toma de decisiones. No obstante, muchos secto-
res mapuche se han hecho parte en determinadas acciones, lo que sucedido
cuando éstas han sido entendidas como parte de un proceso que apunta a
resolver sus problemas especificos.

Ademis de la defensa de su territorio y de la demanda por apoyo econémico,
otra de las constantes de las diversas organizaciones mapuche, ha sido la rei-
vindicacién por educacion, en el sentido del acceso a la instruccién piblicay a
la formacién técnica. El ser mas educados, en los términos de la sociedad chi-
lena, ha sido entendido por varias generaciones mapuche como el camino para
mejorar la calidad de vida. Podemos interpretar que a través de la educacion,
los mapuche han creido acercarse al poder politico establecido por la socie-
dad chilena, asi como a la posibilidad de un refortalecimiento cultural.

Si el conocimiento es poder, y la educacion superior es en la sociedad chilena,
la mayor cualidad del conocimiento, entonces, la universidad puede ser el es-
pacio privilegiado donde se podrian gestar nuevo tipo de relaciones
interculturales.

La interculturalidad a construir en el contexto universitario regional

Eny desde el Instituto de Estudios Indigenas de la Universidad de La Frontera
se ha pretendido crear condiciones para el establecimiento de relaciones
interculturales. Este mismo Instituto, aunque establecido desde la Universi-
dad, se sitiia desde un ambito de ésta que esta en los limites de las fronteras
establecidas. Es decir, el énfasis en la investigacion, le asegura vinculos perma-
nentes con la diversidad mapuche e indigena, la mayor autonomia y variedad
de las fuentes en el financiamiento, le concede una distancia equidistante de
los diversos sectores de interés, la menor carga en labores de docencia posibi-
lita la realizacion de actividades de capacitacion directa a comunidades.
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No obstante la ambigiedad de la situacién, la fragilidad de las inter-relaciones y
lavariedad -pocas veces coincidentes- de las perspectivas-, estamos ciertos que su
existencia permite crear espacios de interculturalidad, dado que en primer lu-
gar, se ha retirado de una torre de marfil al conocimiento cientifico, sin restar
su validez explicativa, sino que suuandolo como otra forma de apropiacion inte-
lectual de los fené que d realidad. Esto permite llevar a cabo
una lectura critica de las diferentes disciplinas cientificas, asi como poner en
discusion los avances de los estudios realizados tanto dentro y fuera del IEL

Esto significa pretender que los intelectuales no indigenas seamos capaces de
valorar criticamente lo que nos legitima como tales, y al mismo tiempo, dispo-
nernos al aprendizaje permanente del valor del conocimiento que sustentan
los indigenas. De esta manera, podremos constatar la consistencia y eficacia
interpretativa de las formas de conocimientos evidenciados por los sabios e
intelectuales indigenas, tanto desde sus particulares l6gicas culturales, cuanto
desde la re-elaboracion de las categorias de las sociedades “modernas”.

El valorar y disponer simultd te al conocimi cientifico e indig

no constituye en si mismo, un acto de interculturalidad. Lo que le daria ese
cardcter, es la generacion de perspectivas que los articulen, digamos, un nuevo
tipo de conocimiento, por eso lo planteamos como un espacio por construir.

Aprendemos que las posibilidades de compartir y producir conocimientos, no
tienen un solo sendero. Nos disponemos a profundizar, innovar, crear diversas
alternativas desde lo que podemos enfrentar como institucion universitaria. Pero,
se trata de saberes articulados a las vivencias de los diversos grupos, por lo que la
participacion directa de intelectuales indigenas en las actividades y en la defini-
cion de las politicas universitarias se hace cada vez mas necesaria. Ain mas, no
se trata s6lo de aquellos que segtin nuestras categorias definimos como portado-
res del conocimiento de un pueblo, sino de aquellos que sean establecidos a
partir de la vision de mundo de los diversos pueblos indigenas. Se trata que las
autoridades del conocimiento indigena puedan ejercer como tales, en un con-
texto que busca crear condiciones para el didlogo y la creacién.

Como institucién universitaria, asentada en los territorios tradicionales del
pueblo mapuche, formando parte de una sociedad regional, con caracteristi-
cas multiétnicas y pluriculturales, el IEI se ha planteado como principios el
respeto a tal diversidad, el fomento y respaldo a las actividades de todos los
pueblos indigenas.

No resulta facil ir mas alld del ambito mapuche, y no sélo por la ubicaci6n espa-
cial, sino por el peso significativo que la sociedad y cultura mapuche tienen en
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el pais. De hecho, el trabajo con los demds p gener:
mantiene mas como un proposito a cumplu que en aclmdades concretas.

Creemos imprescindible poner en evidencia las posibilidades y limitaciones que
ofrecen actualmente los centros de educacion superior, en la perspectiva de ha-
cer del conocimiento una fuente de intercambios y de politicas adecuadas a las
necesidades de convivencia entre pueblos diferentes y diferenciados. Al respec-
to, una gran limitacién se evidencia en los c6digos comunicacionales, ya que
hemos privilegiado la escritura y la informatica -propios de las sociedades mo-
dernas- en desmedro de la oralidad -prevaleciente en las sociedades indigenas-.

Entendemos que las posibilidades de conocimiento, deben ser alimentadas
desde las fuentes de la llamada “ciencia occidental”, asi como desde las moda-
lidades presentes en los pueblos indigenas. Para posibilitar los encuentros,
sostenemos la validez de las diversas formas de conocimiento, y del reconoci-
miento de las condiciones de subordinacién socioeconémica en las que vive la
gran mayoria de los pueblos indigenas. No queremos descontextualizar la te-
mitica de los aspectos politicos y sociales, por lo cual, reflexionamos a partir
de los problemas concretos que resultan de las contradicciones entre las prac-
ticas de las politicas de desarrollo y la vida de los pueblos indigenas.

Indudablemente que esto nos ha llevado a manifestar nuestra opinién respec-
to de situaciones concretas, lo que siempre implica que algin sector esta en
desacuerdo. Asumimos tales riesgos, dado que nos posicionamos y no preten-
demos sostener una neutralidad aparente.

Buscamos aportar con elementos para una relectura critica de nuestro pasado
compartido, para el examen cuidadoso de las versiones oficiales del conocimiento,
para situar la validez explicativa del conocimiento cientifico como otra forma de
apropiacién intelectual de los fenémenos, para constatar la consistencia y efica-
cia interpretativa de las formas de conocimientos evidenciados por los sabios e
intelectuales indigenas, tanto desde sus particulares l6gicas culturales, cuanto
desde la re-elaboracion de las categorias de las sociedades “modernas”,

El que en el IEI, existan mapuche desarrollando actividades administrativas, de in-
vestigacion, docencia y direccion, no significa que mecanicamente se haya transfor-
mado en un espacio intercultural; s6lo permite constatar que la posibilidad de crearlo
es factible. Mas alld de los individuos, se hace imprescindible incorporar las perspec-
tivas de los indigenas en la produccién del conocimiento, articularlo a las diversas
expresiones del movimiento indigena y crear nuevos espacios de poder cultural.

Los grupos indigenas en el territorio de Chile, de norte a sur y de este a oeste:
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Aymara, Atacameno, Rapa Nui, Mapuche, Kawashkar, tienen diversos niveles de
organizacion. Y el IEI incorpora sus orientaciones en diversas instancias: en el
Consejo Asesor Externo existen representantes de cuatro organizaciones mapuches,
en el desarrollo de las investigaciones se trabaja direc con organizaciones
locales, se realiza anualmente una jornada de capacitacién a dirigentes y se efec-
tian algunas en dreas especificas, todas en coordinaciéon con las organizaciones
pertinentes. Sin embargo, su presencia es débil y no existe una interlocucion re-
gular que permita establecer estrategias de trabajo conjunto de largo aliento.

Los principales logros del IEI, estin en haber consolidado un espacio universi-
tario de reflexion y propuesta en relacion a los pueblos indigenas en Chile,
tanto al interior de la Universidad de La Frontera, como en el ambito regional
y también nacional.

Las dificultades se han derivado del propio cardcter intercultural que el IEI ha
pretendido asumir, es decir, no es estrictamente un espacio académico tradi-
cional, ni tampoco responde a las necesidades del movimiento indig Los
unos quisieran al IEI méds académico, mas técnico, respondiendo mas a los
principios de una universidad tradicional. Los otros, esperan un protagonismo
social y politico ain mayor y que responda a los lineamientos indigenas. Es
dificil crear espacios de interculturalidad alli donde las interrelaciones han
estado marcadas por la negacion del otro, por la segregacion y la discrimina-
cion, por la desconfianza y el temor.

En esta perspectiva intercultural, es ain mas complicado trabajar coherente-
mente en los diversos ambitos del comportamiento, desde la cotidianiedad
hasta lo estratégico, desde las personas concretas hasta los criterios de evalua-
cion del trabajo. Se ha pretendido ampliar, abrir y transformar los espacios de
inter-relacion entre sectores de la sociedad dominante y sectores de las socie-
dades indigenas, especialmente en el ambito de la produccién e intercambio
de conocimientos. Sin embargo, tal esfuerzo necesita cada dia de mayores y
mejores contribuciones desde la sociedad hegemoénica y exige un decidido
protagonismo de los pueblos indigenas.

La incorporacion creciente de los conocimientos de los pueblos indigenas a la
perspectiva que estamos construyendo, exige de nuestra parte mayor audacia,
asi como también mejores cuidados. Nos vemos enfrentados a enfocar adecua-
damente nuestras actividades de investigacion, a definir criterios para la selec-
cion y continuidad de quienes aqui trabajamos, afinar nuestros contenidos
curriculares y nuestra didactica, a proyectar los resultados de nuestros traba-
jos, a vincularnos de manera mas permanente con otras instancias universita-
rias y con el movimiento indigena.
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Te cuento como son mis raices

Natalio Hernandez*
Mi madre:

Mi madre es hermosa de pies a cabeza, e inteligente de derecha a izquierda;
con sus lentes se ve mas madura y atractiva. Tiene suerte mi padre al estar
unido con tan bien parecida mujer, que tiene un cardcter fuerte, y a veces
agresivo, cuando se llega a enojar, pero generalmente es agradable y graciosa.

Siempre que tiene un problema lo afronta con gran calma, inteligencia, astu-
cia y frialdad, hasta encontrar la solucién. Ella entiende nuestras necesidades,
problemas y también nos da comodidades. Y si estamos en un error nos corri-
ge y nos orienta.

Mis abuelos maternos:

Mi abuelito le heredé a mi madre, su cardcter fuerte e inteligente, pues ade-
mds de quedar huérfano a muy corta edad paso su infancia y parte de la ado-
lescencia en la época de la Revolucion entre fusiles, canones y pistolas, pero
también como consecuencia habia escasez de alimentos, asi que tendrian que
ingenidrselas para encontrar la poca comida que habia, pero lo mas dificil era
administrarla para varios dias, segtin nos cuenta.

Mis hermanos y yo no s6lo platicamos con mi abuelito, también nos ha ensefia-
do muchas cosas, entre ellas a tr abajar y amar a la tierra que es la que nos da de
comer. Con €l hemos aprendido a sembrar, cuidar y cosechar semillas como el
maiz y el frijol.

Mi abuelita materna:

Llla le heredé a mi madre su alegria y sus ganas de vivir en paz y en armonia.
Con ella jugamos y bromeamos, pero también la respetamos. Ella me ha hecho
cambiar mi concepto de vejez, antes creia que todos los ancianos siempre esta-

(¥ Escritor de origen nahuatl.
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ban de mal humor, y necesitaban alguien que los cuidara a todas horas, aun-
que algunos si los necesitan porque estin enfermos; en cambio mi abuelita
siempre esta riendo, haciendo bromas o contindonos anécdotas € historias de
cuando era joven.

Yo quisiera que todos convivieran asi con sus abuelos, que nos los dejaran en el
olvido, que estuvieran con ellos no por obligacién sino por un enorme carifio
como el que yo les tengo a mis abuelos, porque ellos junto con mi madre son
orgullosamente mis raices maternas.

Aunque en otra ocasién quisiera contarte de mis raices paternas, que son igual-
mente bellas.
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Era un tiempo verde

era un verde enero
tus ojos profundos

los miro los quiero.

Era un domingo
Yy eras ti mi estero
yo era tu camino

ni eras mi lucero.

Eramos dos gotas
bajo un limonero
era un tiempo verde
era un verde enero
y nos florecia

amor el sendero.

Primavera

Febe Manquepillin C.*

Era un domingo

9y eras ti mi estero
fruta, amor y pan
versos y un florero

dos cuerpos, dos almas

9y no hay forastero.

Era un tiempo verde
era un verde enero
la tarde se iba

no importa, te quiero.

Deja que se vaya
ya viene febrero
y te sigo amando

cuando vuelva enero.

(*) Faumelisa Febe Manquepillan Calfuleo. Puquirie, Comuna Lanco, Chile.
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Caminata

Febe Manquepillin Calfuleo

Entre el helecho y la madrugada

estila el rocio

que es respiro mio,

el altivo junco, orgulloso de si mismo

no le teme al trueno, ni al rayo, ni al sismo
aromos pintados de verde amarillo
Jjuguetean locos como mil chiquillos.

Entre arboledas las casas dan humo
adivino entonces su calor...
y fumo.

Errante se mece mi pensar alado

y suave se posa en un avellano

en flores cuajados

el radal me habla

dice ser mi hermano,

eso lo sabia y me extiende su mano.

El dlamo viejo me tira mil hojas
no quieren volar
y se duermen flojas.

El hualle parece antiguos maestros
con su barba al hombro

me habla de ancestros

junto a la vera de este camino
respiro afanosa el aroma del pino

el viento arrastra mi mirada y le sigo
y se me escapa el alma

a nadar al trigo.
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El Canto de la Gente de Huapi

Francisca Quillio *

Marimari,
marimari
chawengiinem.
Marimari
marimari.
Marimari
marimari,
marimari
may puen.
Marimari,
marimari
may puen.
Marimari
marimari
may puen.

I

Ifchenga,
Inchenga,
Ifichengai
Ifchenga,
Ifchenga,
ifichengu.
Fenteoranga,
fenteoranga
ilkantuan may;
pipenofulu may,
inche may, chawengun.

1

Buenos dias,
buenos dias
Junto a sus padres.
Buenos dias
buenos dias.
Buenos dias,,
buenos dias,
buenos dias
asi pues.
Buenos dias,
buenos dias
asi pues.
Buenos dias
buenos dias
asi pues.

I

Yo también

yo también

yo también

Yo también,

yo también,

yo mismo.

A esta hora,

a esta hora

si, voy a cantar;
Yo que no queria,
Yo, junto a mi padre.

(*) Comunidad de Kawemu, Sector Isla Huapi, IX Regién Chile. Canto Recopilado y transcrito
en Mapudungun, por Héctor Painqueo P. Traducido por Maria Diaz C
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Ayiukilenmeunga,
Aiukillenmeungaii.
Mapuchekam, inche
mapuchekam, ifiche;

Feymunga,
Feymunga,
feymeunga.
Feymunga,

feymunga,
ilkantunnga
ilkantunnga
-tlkantunnga il
kantumeketunngail-
Inchenga,

Inchenga.
Elueyinmukay
elueweyinmukay,
wichufnheyenh
wechunheyenh

Chau Dios Themangaii:
jtlkantuwayminngai!
julkantuwayminngai!
Pipiyeyinmeunga.
Feyeukaynga,
feymeukaynga
yewefalayinemkaynga.

v

Wapichenga,

Isla Wapikoniam inchee
Isla Wapikoninga ificheyem.
Tufanga ni milen

Tifanga fii millen.

Tufanga ni mulen

tafanga ni milen.
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Porque estaba feliz

Porque estibamos contentos
porque soy mapuche
porque soy mapuche;

Asi también,

asi también,

asi también.

Asi también,

asi también,

por eso canté

por eso canté

-también canté y ahora estoy
cantando-

yo también,

Yo también.

Porque me dieron
porque se me dio,
fuerza espiritual

mucha fuerza

Padre Dios pues:

jPara que pueda cantar!
iPara que pueda cantar!
Decia también.

Asi ahora también,

asi ahora también

No deben tener vergiienza.

v

Gente de Huapi,

yo soy hija de la Isla
Yo soy hija de Huapi.
Aqui estan

aqui estan.

Aqui estan

aqui estan



\%

Ifiche Kaynga
ifiche kayngai.
inche kaynga.
Inche kaynga
ifiche kayngai.
Feymeu kaynga,
feymeu kaynga
tayifeulafemngelut.

Pefiyunga kine withankayngau.

I:Jlkantulelyaﬁﬁmay.
Ulkantuanmay,
Ulkantuanmay.
Ayinkaynga
ayinkaynga.
Katemapuchenga ni
nheyenh
kimafiyelmay,
kimafiyelmay.
Feymeulhemay,
feymeulhemay,
millepayu.

Krasia Dios.

Pikunumeken ifiche.

P = e N
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Yo también,

yo también.

yo también.

Yo también

yo también.

Asi pues

asi pues

Ahora es asi.
Vemos una visita.
Si, les voy a cantar
Voy a cantar,

VO)’ a cantar.
Feliz estoy,

Feliz estoy.
Gente de otras tierras
y su fuerza

daré a conocer,
Daré a conocer.
Asi pues,

asi pues,

aqui estamos.
Gracias a Dios.

Asi digo yo.
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Progreso solo en tiempo lineal

Sergio Liempi M.(*)

n su presentacién del libro de Hugo Carrasco (Ptk. N 6. 1996, p.110),

el profesor Desiderio Catriquir hace una afirmacién categérica: “no te-

nemos tiempo lineal, sino mas bien, un tiempo circular, como dije e
insisto: el tiempo va y viene”.

Cuestiones Preliminares

Al respecto, se me ocurre una primera reflexion en el sentido de que, tal vez,
en una concepcion clara y resuelta acerca del tiempo por parte de nuestro
pueblo mapuche, bien pudiera descubrirse el secreto llamado a producir un
impacto vigoroso en su actual dindmica historico-cultural. Significa, entonces,
que el tema da en el punto preciso de interés filosofico en torno al sentido de
los actos humanos particulares y de los acontecimientos histéricos que tienen
lugar en el tiempo.

Y otra reflexiéon previa es que, en realidad, el tiempo no parece ser s6lo una
abstraccion mental que nos sitia en un presente, pasado y futuro, sino el
elemento esencial de la creacion que actiia como instrumento en las manos
del Creador para realizar Sus propésitos. En efecto, el tiempo construye y
destruye, produce el nacimiento y produce la muerte, trae la primavera y
trae el invierno. El tiempo es un poder, aunque naturalmente ordenador,
benevolente, orientado hacia la perfeccion de las obras en la trascendencia,
inmortalidad, incorruptibilidad. Esto, con el auxilio de la inteligencia y vo-
luntad humana, con el auxilio de Dios mismo en Israel y en Jesucristo, esto
es, en la realidad del tiempo histérico. Estamos envueltos en el tiempo y no
podemos sustraernos a él.

(*) Comunidad Biblica Mapuche. Temuco.
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El REWE: Pauta Mapuche del Tiempo Lineal

Si tomamos el maximo simbolo de la intelectualidad mapuche antigua como
es el REWE y lo sometemos a un andlisis en relacion a la idea del progreso,
descubririamos seguramente que predomina en €l la nocién del tiempo li-
neal antes que el tiempo circular. Porque los peldanos del Rewe, por el cual
asciende gradualmente la machi en reverente acercamiento a Elchen o
Ngtnechen (Ser Supremo), revela un avance o progreso desde la tierra
(mapu) hacia el cielo (wenu); esto es, se da un proceso de desplazamiento
sagrado entre dos puntos distintos en los cuales es posible trazar una linea
recta. La sola forma del Rewe representa una linea recta trazada desde abajo
hacia arriba, desde lo humano a lo Divino, desde el universo material al uni-
verso espiritual, desde el Nag Mapu al Wenu Mapu. Es mas. Hasta podria
deducirse que simboliza una incursién desde las distintas formas materiales
hacia la forma tnica por excelencia que es la humanidad, puesto que la cis-
pide del Rewe termina con la forma de un rostro humano; mejor dicho, im-
plica la idea de perfeccion. Y la perfeccion esta en el futuro, se espera, se
trabaja, se avanza o progresa para alcanzarla.

En sintesis, el acto ceremonial de la machi ante el Rewe, se ejecuta desde el
llitun (comienzo) hasta el kiiymin (éxtasis) que es el punto de término, tra-
zado, a todas luces, en los limites de un tiempo lineal. No hay dos o tres
kiymiin en un mismo acto. De paso, diriase que el kitymiin mapuche, sugie-
re el tinico camino posible para zafarse de la conciencia del tiempo pero, por
el cual se ingresa no al vacio o nirvana, sino al mundo de la realidad de las
palabras, de los nimeros, del sentido perfecto de las ideas y de las cosas en lo
que llamarnos la eternidad; alli donde el tiempo no produce los efectos de
nacimiento y muerte, en otra dimension de existencia de lo viviente espiri-
tual. El hecho es que el kitymiin esta al final de un acto ceremonial mapuche
concreto, significa acto terminado y cerrado. Asi, la conciencia mapuche dis-
tingue naturalmente un punto de partida desde y un punto de llegada hasta,
en todo acto humano.

Tiempo Circular: Base de Fatalismo

Traido este acto particular a los actos en la historia, sugestivamente nos encon-
tramos con el dato histérico de la filosofia, segiin el cual la nocién del progre-
50 es ajena a la mentalidad griega, por cuanto adscribia a la idea del tiempo
circular. “Ellos no necesitaron concebir un momento futuro corno cumplimien-
to o consumacion del sentido del proceso histérico”. “Para el griego la espe-
ranza es un mal, una ilusién, un ignis fatuus. Nos promete un futuro mejor
que, en cuanto se hace presente, se con vierte en un desengano” ada nos
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puede traer el futuro que no se haya manifestado en el pasado” (Victor Massuh,
Sentido y Fin de la Historia, p. 14). He aqui los componentes conceptuales de
la pura fatalidad y el ciego destino que resulta, a su vez, del concepto del tiem-
po circular. Pero el Ngillatun y el machitun, en la cultura mapuche, son de-
mostraciones elocuentes de que no hay resignacion o conformidad ante nin-
guna fatalidad ni ciego destino, por tanto, trasciende la idea del tiempo circu-
lar mediante el ruego reverencial a Elchen para el cambio positivo, dirigido,
de los acontecimientos.

Tiempo Lineal: Base del Progreso Historico

La verdad es que el concepto de tiempo lineal corresponde a la cultura judeo-
cristiana, expresado en la sucesién de ciertos hechos fundamentales o hitos
histéricos en orden a un fin o propésito predeterminado. San Pablo lo enun-
cia asi. “Y la Escritura previendo que Dios habia de justificar por la fe a los
gentiles, dio de antemano la buena nueva a Abraham, diciendo: en ti seran
benditas todas las naciones” (Ga. 3:8). Luego, los hitos relevantes ordenados
aun fin, en la historia del judaismo, destacados aqui son: Abraham, la forma-
cién del pueblo de Israel, Cristo como Encarnacién de la Buena Nueva o
Evangelio, la Evangelizacion internacional. Por cuanto hoy es constatable
una Evangelizacién mundial, significa que el progreso ha ocurrido claramente
en un tiempo lineal desde Abraham, pasando por Israel hasta cumplirse en
Cristo. En otras palabras, el progreso es medible en tiempo lineal, por tanto,
es tiempo controlable y aprovechable. En tanto, el tiempo circular, es su-
puesto de repeticion, de vueltas y vueltas ociosas, de un ir y venir sin sentido,
de un lugar para la fatalidad el pesimismo, el destino; una idea que consume
y extingue a los pueblos.

Nuestro tiempo cientifico-tecnolégico, esta trazado en tiempo lineal desde los
primeros inventos y descubrimientos hasta hoy, demostrando progreso y per-
feccionamiento de la capacidad creadora del hombre. Por tanto, la idea de un
tiempo circular ya esta superada y se la mencionar: como un error de la filoso-
fia griega, la misma que sostenia que la materia era eterna.

Ahora bien, en nuestra cultura, en un tiempo hacia atras fue creado el ri-
tual del culto o Ngillatun, mas hacia adelante el Rewe, en otro tiempo el
Kultrung y, en otro distinto, por ejemplo, la funcion del Ngichalmachife,
etc. Yen este adentrarse en el tiempo, en este evolucionar y progresar con
el auxilio de la inteligencia de distintas generaciones mapuche, resultaria
légico y no extrano, que las grandes instituciones de la religiosidad. mapuche
encontraran - en el curso del tiempo hacia adelante - las respuestas mas
plenas y satisfactorias.

pentukun 9]



—— e 7

No hay evolucién hacia la nada. La hay desde el germen al ser adulto, del tomo
al sistema solar. Dirfase que todas las religiones y filosofias evolucionan hacia
la religién y filosofia biblica.

Y en los grandes hitos histéricos mapuches, tenemos, 1451: Contacto con el
winka; 1641: Pacto de Kiiyen; 1883: Pacificacion de la Araucania o estatizacién
de las tierras mapuches; 1976: Pensamiento mapuche radial y escrito (D. Aus-
tral, PELOM) y gestaci6én de organizaciones mapuches.

La idea de tiempo circular viene a justificar el pesimismo, conformismo y
fatalismo ante el actual acontecer histérico-cultural mapuche. El tiempo li-
neal, en cambio, nos llama a “aprovechar bien el tiempo, porque el tiempo es
corto”; y es necesario controlarlo, manejarlo, en favor del progreso y bienestar
de nuestro pueblo, del ejercicio de sus libertades y derechos.
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Seminario Internacional

“El aprendizaje de la matematica en
pueblos indigenas en América Latina”

Maria Diaz C.

ste Seminario se realiz6 en el marco de una serie de eventos destinados

a propiciar un balance y sistematizacién de la Educacién Intercultural

Bilingtie en América latina, que llevan a cabo la Fundacién Alemana
para el Desarrollo Internacional (DSE) y el Programa de Formacion en Educa-
cion Intercultural Bilingiie para los Paises Andinos (PROEIB Andes). Fue eje-
cutado por la Universidad Mayor de San Simén de Cochabamba, Bolivia, con
el apoyo de la GTZ, en coordinacién con UNESCO-OREALC.

El Seminario tuvo lugar en el Centro de Estudios Andinos, Bartolomé de las
Casas del Cuzco, Peru, entre los dias 22 al 26 de Septiembre del presente ano

Algunas de las principales recomendaciones y conclusiones del Seminario.
A. Los Gobiernos y Organizaciones Indigenas

A los Gobiernos:

¢ Cumplir los acuerdos y convenios internaciones ratificados por cada uno de
los gobiernos en materia de educacién de manera que favorezcan el desa-
rrollo de las diferentes culturas.

Cumplimiento de las leyes especificas en materia de educacién intercultural
bilinglie (implementacion).

Establecer politicas y estrategias de desarrollo de la etnomatematica.

Incorporar en las politicas de las diferentes reformas educativas la perspecti-
va de la multiculturalidad al conjunto de la educacién.

Promover la formacién de docentes especializados en Educaci6n Intercultural
Bilingiie y la capacitacién permanente de los docentes en ejercicio.
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¢ Creacion y/o fortalecimiento de instituciones de investigacién para la ela-
boracién de curriculos basados en el conocimiento de las practicas matema-
ticas de las poblaciones indigenas.

¢ Promover la produccion, edicién y difusion de material didéctico y de traba-
jos de investigacién y experiencias de E.L.B. en general y en el campo de la
matematica especificamente.

* Definir politicas adecuadas de seleccion, incorporacién y estimulo del perso-
nal para garantizar su continuidad y desempenio eficaz en el marco de la E.I.B.

* Incorporar personal indigena idéneo en instancias de decisién de politicas
educativas.

A las Organizaciones Indigenas:

* Que las organizaciones indigenas se apropien de la E.I.B. formando objeti-
vos, proponiendo politicas y estrategias de educacién.

* Que las organizaciones existentes apoyen a la organizacion de otras comuni-
dades indigenas y creen instancias para el intercambio de experiencias.

Desarrollar la capacidad para conversar con los gobiernos y participar en la
decision de politicas, seguimiento, evaluacion y reformulacion.

¢ Formar investigadores indigenas en etr atica que si icen las prac-
ticas matematicas de comunidades indigenas, reflexionen sobre los alcances
de la etnomatemdtica y la relacién con las matematicas universales.

B. Universidades e Instituciones de Investigacion y Formacion Docente.
Considerando que:

1.En el momento histérico que vivimos se ha producido un reconocimiento
de las minorias, entre ellas a los Pueblos Indigenas, lo cual reclama una re-
volucién cultural en nuestras concepciones de la escuela y la educacién que
rescate la diversidad de los conocimientos para todos.

2.Ya no es posible dejar de reconocer la diversidad cultural.
3. El conocimiento matematico es muy diverso por producirse en la actividad
de resolucién de problemas en variados contextos socio-culturales y depen-

diente de las necesidades de diversos grupos sociales.
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4. Todos los pueblos indigenas han producido y siguen produciendo estrate-
gias y practicas de pensamiento que le permiten resolver sus propios proble-
mas y que pueden ser reconocidos como de cardcter matematico.

o

.La préctica de ensenianza de las matematicas en las escuelas se ha divorciado
cada vez mas de lo que significa hacer matematicas y de los conocimientos
especificos de cada grupo cultural.

6. La ensenanza de las matematicas en la escuela se hace en general de manera
aislada de otras areas del conocimiento y la realidad social, histérica y cultu-
ral de la comunidad donde se realiza.

~

. Las Universidades no realizan, en términos generales, investigaciones que con-
tribuyan al desarrollo de las ciencias, sin perder el contacto con los problemas
sociales, culturales y econémicos de las comunidades bajo su influencia.

Recomendaciones a las Universidades e Institutos de investigacion y forma-
cién docente:

1. Permitir y apoyar los esfuerzos de creacion de Universidades Indigenas;

2. Abrir carreras que respondan a las necesidades e intereses de la poblacién
indigena (ejemplo: Etnolingiistica, Sociolingtistica, Antropologia, etc.).

3. Firmar convenios entre las Universidades y las comunidades indigenas que
permitan el desarrollo de proyectos conjuntos que se centren en el estudio
de problematicas identificadas por dichas comunidades.

4. Inventar nuevas formas de laboratorios en Ciencias Humanas que permitan:
¢ Integrar actores diferentes (por ejemplo: investigadores y médico tradi-

cional indigena),

Articular investigacion/ experimentacion/produccién y formacién de do-

centes,

Articular teoria y prictica (ejemplo: cada tesis de licenciatura y de

postgrado contenga una parte practica de utilidad inmediata para las mi-

norias), es decir, implementar la interetnicidad y la interculturalidad en

el dmbito de las investigaciones que se hacen en la universidad con vista

de sus posibles aplicaciones.

5. Crear y fortalecer los programas de profesionales en ciencias de relevancia
para los procesos de reformas educativas y su implementacién en los progra-
mas de EIB;
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. Investigar sobre metodologias para la ensenanza de las matematicas como
una ciencia interconectada con otras ciencias y practicas sociales y cultura-
les de los actores educativos en los diferentes niveles del sistema escolar (pre-
escolar, primaria, secundaria, magisterio y superior),

=

. Crear programas de becas para miembros de las comunidades indigenas de
manera tal de incrementar las posibilidades de ingreso de éstos a la educa-
cién superior.

C. Recomendaciones a Docentes

Recomendaciones respecto a la relacién con la sociedad:
* El docente tiene que ser un permanente investigador de la historia y reco-
ger los conocimientos que existen en la cultura indigena.

* El docente debe estructurar unidades de aprendizaje integrales, donde la
ensenanza de la matematica no se dé en forma aislada y en dos lenguas para
preparar al nifio en ambos cuerpos de conocimientos.

Recomendaciones para la formacién de maestros:

¢ Promover junto a los docentes una reflexion del papel de la ensenanza de la
matemitica dentro de su comunidad y con relacién a la sociedad nacional.

Desenvolver un espiritu de investigacién de los profesores para que ellos se
vuelquen hacia la comunidad de sus alumnos.

Capacitaci6n en temas relacionados a la etnomatematica y en pedagogia es-
pecial para la ensefianza de la matematica.
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Segunda reunion de ancianos
Yy sacerdotes indigenas de América

Maria Diaz C.*

n el mes de noviembre de 1995, por invitacién de el consejo de ancianos

maya kiché a través de la voz del anciano sacerdote Wecatel Utiw (Lobo
Errante) que se llama oficialmente Don Cirilo Pérez Oxlaj, se reunieron en
Guatemala, ancianos y sacerdotes indigenas en representacion de los pueblos
originarios del continente.

La invitacion obedeci6 a los llamados inscritos en los codices mayas, que senalan
nuestro tiempo como el tiempo del despertar de América, el tiempo de sacar a la luz
las tradiciones sagradas, resguardadas y ocultas durante 5 siglos, el tiempo en que el
hombre debe reconectarse con el gran padre, con la madre tierra y con su espiritu.

Los representantes que asistieron a la primera reunién de ancianos y sacerdo-
tes de Amerika, peregrinaron por ancestrales centros ceremoniales, revivien-
do sus tradiciones.

Tomaron su lugar ancianos mayores de 52 anos, conformandose ceremonial-
mente el Consejo de Ancianos Originarios de América, de igual manera se cons-
tituyeron el Consejo de Sacerdotes Indigenas y el Consejo de Seres Puentes (per-
sonas que, independiente de su origen, realizan el enlace entre las sociedades
occidental e indigena).

Por disposicién de esta primera asamblea, se decidi6 dar continuidad al traba-
jo realizado en Guatemala y se asign6 a Colombia la responsabilidad de llevar
a cabo la segunda reunién de ancianos y sacerdotes de América.

Los ancianos han cumplido la mision de preservar las tradiciones sagradas, y
sus legados y ciencias espirituales pueden dar luces para la construccion del
futuro de la humanidad

La segunda reuni6n de ancianos y sacerdotes de América tuvo lugar en Amazo-
nas -Colombia, los dias 20 a 20 de junio del presente ano. La delegacion chile-

(%) Investigadora del Instituto de Estudios Indigenas. Universidad de La Frontera. Temuco.
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na fue integrada por las siguientes personas:

Carlos Orlando Lincomén, lonko mayor de la comunidad Futa Wapi Chilwe,
de Quellén. También pertenece al Butahuillimapu - Consejo General Caci-
ques de Chiloé.

* Juan Huentemil Nahuelpi, Machi de la comunidad Juan Aillapi, de Quepe.
IX region.

Eusebio Painemal Huircapan, anciano, lider politico y social de la comuni-
dad de Coihue comuna Nueva Imperial. 78 afios.

Alberto Achacaz Walakial , kawaskar de Punta Arenas, 68 anos.

Antonio Mamani Castro, comunidad Cancosa, I regién de Tarapacd, desta-
cado dirigente, motivador y precursor de la primera escuela en el altiplano
chileno, Pueblo de Cariquima.

Maria Diaz Colinir (ser puente), investigadora del Instituto de Estudios In-
digenas. Profesora de Pedagogia Basica en Educacion Intercultural.

Los objetivos de la segunda reunion

La segunda reunién busca reforzar la relaciéon entre ellos, fortaleciendo los
consejos con las visiones particulares de cada comunidad y poniendo su sabi-
duria al servicio de la humanidad. Tuvo como objetivos:

Propiciar un espacio para compartir la visién y la experiencia de los pueblos
nativos de amerika con otras culturas, especialmente la occidental.

Generar estrategias y acciones para la construccién de un mundo integrado en
la diferencia y afianzando la paz.

Ampliar la participacion y representacion de ancianos y sacerdotes del conti-
nente con el propésito fundamental de llegar a la construccién de una con-
ciencia continental a partir de la cosmovision y las profecias particulares de
cada regi6n, impulsando la organizaciéon de consejos a nivel local y nacional.

La finalidad a largo plazo es constituir una organizacién de naciones indige-
nas de Amerika dirigida por ancianos y sabios de acuerdo a las sagradas tradi-
ciones de nuestro continente y reconocida internacionalmente.

En la segunda reunioén de ancianos y sacerdotes se reunieron mas de 300 re-
presentantes de todo el continente.

Cada pueblo representado, mostr6 también sus expresiones propias a través
de su lengua y danzas tipicas, ceremonias sagradas, para agradecer y pedir al
Gran Espiritu por la paz y armonia en el mundo y entre las naciones. La terce-
ra reunion se realizard en agosto del proximo ano en Nuevo México, E.E.U.U.
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Carta Abierta al Presidente de la
Republica de Delegacion Pehuenche
del Alto Bio - Bio

Santiago, 9 de Octubre de 1997

Sr. Presidente:

Lamentamos profundamente que en fechas tan significativas para nosotros,
Mapuche - Pehuenche de Chile, Ud. se niegue a recibirnos y a escuchar sobre
el sufrimiento que nos aqueja.

Muchas veces hemos solicitado ser recibidos por Ud. y ultimamente también a
través de la CONADI. El 27 de Septiembre recién pasado le enviamos una car-
ta solicitindole una vez mas una audiencia En esa carta le pediamos que nos
respete como personas y como ciudadanos chilenos que somos, pero que ade-
mas considerara que realmente somos gente que habitamos este territorio des-
de hace siglos, desde antes que llegaran los espanoles y mucho antes que se
constituyera la Republica de Chile, que Ud. hoy preside. Volvemos a reiterarle
que hoy solamente estamos defendiendo lo propio que nos queda después de
un doloroso proceso histérico y que creemos con mucha fuerza que tenemos
derechos y deberes ancestrales para hacerlo.

Sr. Presidente, no vamos a permitir que empresarios inescrupulosos abusen de
nosotros. El pais nos apoya y Ud. debiera ser el primero en estar con nosotros.
ENDESA debiera darse por mas que satisfecha con Pangue en el Bio - Bio. ¢Es
que estos senores no tienen suficiente? ¢Este gobierno quiere regalarle todo el
rio Bio - Bio a ellos? ¢Por qué?

Nosotros somos legitimos propietarios de nuestras tierras, nos protege la Ley
N19.253 y ENDESA pretende expropiarnos con una concesion eléctrica, ¢Ud.
va a permitir que esta empresa trate de borrar la Ley Indigena con la Ley Eléc-
trica?

Sr. Presidente no queremos central Ralco ni las interesadas ofertas de
ENDESA. Cuando Ud. inauguré la central Pangue declaré el Alto Bio - Bio
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“Area de Desarrollo Indigena”y esto nos permite desarrollarnos sin ninguna
represa. Tenemos derecho a escuelas, postas, pavimentacion de caminos, sub-
sidio rural habitacional, electricidad y recursos para nuestros trabajos, pero
a través del Estado de Chile, que tiene una deuda histérica con los pueblos
indigenas. No queremos ni necesitamos la caridad de ENDESA. Queremos y
necesitamos justicia. Queremos y necesitamos nuestras tierras ancestrales y
nuestro rio Bio - Bio, que es también de todos los chilenos, para siempre.

Sr. Presidente Ud. tiene una gran responsabilidad histérica. Todos nuestros
hermanos indigenas y no-indigenas en Chile y en el extranjero estin observan-
do. Esperamos confiados que Ud. escuchara nuestras palabras y que en con-
ciencia tomara la decisién que honra la verdad y la justicia.
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Boletin Informativo™®

Cumbre mundial indigena sobre la importancia de la biodiversidad en
Madrid del 19 al 28 de noviembre

Esparia

Mis de 80 dirigentes indigenas de etnias como los pigmeos del Zaire, los
Mapuches de Chile, los Bosquimanos de Kalahari, los Inuits de Alaska, los La-
pones-Saami de Finlandia y los Massai de Tanzania se han reunido en Madrid
en la Cumbre Mundial contra la pirateria biolégica organizada por Watu Ac-
cién Indigena, de acuerdo a un comunicado de la agencia AFP del 18 de no-
viembre.

A nombre de 300 millones de indigenas del mundo, abogaran por gestiones
de urgencia para conseguir la proteccién legal frente al uso comercial injusto
que las industrias farmacéuticas y alimenticias hacen de sus conocimientos
tradicionales desde Occidente.

Como expresan los organizadores, “De los conocimientos tradicionales que
estos pueblos tienen sobre la flora depende el 80% de la farmacopea actual y
¢l 50% de los habitantes del planeta depende de ellos para su alimentacién y
subsistencia... Nuestra sociedad ha robado a través de los siglos la sabiduria de
hombres y mujeres cuyos derechos deberian ser respetados... El hecho de que
los pueblos indigenas habiten en las zonas de mayor biodiversidad del planeta
no es casual, ya que durante milenios han venido desarrollando, conservando
y usando los recursos naturales existentes en sus tierras”

(*) Seleccion de informaciones tomadas del Boletin Informativo Mensual N*® 21-22 de PROEIB
Andes, noviembre y diciembre de 1997.
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Informe sobre las lenguas del mundo 1997 - 2001

Siguiendo la recomendacién de los estados miembros de la UNESCO de centrar
los objetivos y los proyectos de los programas de lenguas alrededor de los dos ejes
estratégicos: el respeto y desarrollo de la diversidad linguistica, asi como la pro-
moci6n de la educacion plurilingie, el Director General de la UNESCO ha asig-
nado al proyecto LINGUAPAX la tarea de elaborar hasta el ano 2001 un*“Informe
de las lenguas del mundo” que describa la riqueza linguistica del planeta y expli-
que los problemas que confrontan las lenguas en las distintas regiones del mundo
para contribuir a la toma de conciencia sobre nuestro patrimonio y su evolucién y
recomendar medidas actuales de proteccion a las lenguas vivas.

Para ello, la citedra UNESCO de la Universidad de Mons-Hainaut ha estableci-
do un grupo de trabajo interuniversitario LINGUAPAX a nivel mundial que
brinda apoyo técnico en la preparacioén del informe.

El objetivo del proyecto “Informe sobre las lenguas del mundo” responde a
tres funciones:

1. Funcién descriptiva: sin ser exhaustivo, el informe debe aportar elementos
cientificos y funcionales de descripcion de diferentes lenguas vivas, privilegian-
do relaciones y contactos de lenguas.

2. Funci6n de diagndstico y explicativa: el informe brindara elementos perti-
nentes y objetivos sobre la ubicacién y dinamica de las lenguas en el mundo,
sobre su uso y su evolucién.

3. Funci6n prospectiva: se refiere a los aportes en cuanto a la problemitica del
desarrollo de las lenguas en las diversas zonas geograficas que serviran para
facilitar la toma de decisiones respecto a politicas linguisticas, en general, y a
la preservacion del patrimonio que representan las lenguas minoritarias y en
peligro de muerte, en especial.

Como objetivo paralelo, el proyecto generard un proceso regular de acumula-

ci6n de informacién lingtistica en el ambito mundial. En coordinacion con el
grupo de trabajo interuniversitario LINGUAPAX , los recursos de UNESCO, las
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instituciones, los organismos, las organizaciones intergubernamentales, ONGs,
se creard un banco de datos (Internet y CD ROM) y elaborara un mapa parlante
del patrimonio lingtistico mundial que pueda ser actualizado constantemente.
Con estos instrumentos se contribuird a la resolucion de rivalidades y conflictos
entre Estados y comunidades, pudiendo influir también en los procesos de trans-
misién de lenguas a través de medios de comunicacién y educacion.

El Comité responsable del proyecto estd presidido por el Presidente del Comi-
té internacional LINGUAPAX, Joseph Poth, contando con el apoyo de un co-
mité cientifico, presidido por Miguel Siguan y un comité técnico. Para mayor
informacién al respecto dirigirse a Felix Marti, Email: <eunescocat@cc.uab.es>

Futuros eventos

Taller de Planificacién Operativa del PROEIB Andes
en Cochabamba del 26 al 28 de enero

En abril de 1997 tuvo lugar en Cochabamba, Bolivia, el Taller ZOPP de Plani-
ficacién para la Ejecucién del PROEIB Andes que apoya la Cooperacién Téc-
nica Alemana. Luego de los tramites correspondientes, a fines de diciembre el
PROEIB Andes recibié la aprobacién de la propuesta de ejecucién elaborada
en dicho taller por parte del Ministerio de Cooperacion Econémica y Desarro-
llo de la Reptblica Federal de Alemania. Para dar inicio a la fase de ejecucién
del proyecto en 1998, se ha programado un Taller de formulacién del Plan
Operativo del 26 al 28 de enero en Cochabamba con la participacién de dele-
gaciones de los cinco paises involucrados en el PROEIB Andes, las mismas que
estardn conformadas por los representantes de los Ministerios de Educacién,
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Programa de Formacion en Educacion Intercultural
Bilingiie para los Paises Andinos

PROEIB Andes

los delegados de las organi g y de las universidades que han
asumido la condicién de Punto Focal. También participardn representantes
de organismos internacionales.

Universidad Mayor de San Simon UMSS
Cooperacion Técnica Alemana GTZ

Maestrias en Educacion Intercultural Bilingiie
Colombia, Chile, Ecuador, Peru y Bolivia

Junio 1998 - Diciembre 2000
Cochabamba - Bolivia

El Programa

El Programa de Formacién en Educacién Intercultural Bilingiie para los Pai-
ses Andinos (PROEIB Andes) surge de, un convenio entre los gobiernos de
Bolivia y la Republica Federal de Alemania del 7 de julio de 1995, al cual se
han adherido los Gobiernos de Colombia, Chile, Ecuador y Peru, a través de
sus respectivos Ministerios de Educacion.

El Programa es ejecutado, desde su sede regional en Cochabamba, por la Uni-
versidad Mayor de San Simén (UMSS), por delegacién de sus demds universi-
dades, instituciones y organizaciones socias en cada uno de los cinco paises
involucrados. El Programa cuenta con apoyo técnico y financiero de la Coope-
racion Técnica Alemana (GTZ).

El PROEIB Andes apoya, impulsa y fortalece el desarrollo de la educacién
intercultural bilingiie (EIB), la formacién docente en EIB y la informaciéon y
documentacion en la region andina. Para la ejecucion de las actividades se
cuenta con una red de organizaciones indigenas, ONGs , ministerios de educa-
ci6n y universidades comprometidas en el desarrollo de la EIB.
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La Maestria

Destinada a profesionales hablantes de lenguas indigenas que trabajan en pro-
gramas educativos en zonas, comunidades y localidades en las que se habla
una lengua indigena, la Maestria tendrd una duracién de 30 meses, entre ju-
nio de 1998 y diciembre del ano 2000.

Se ofrecen dos menciones de especializacion: Formacion Docente en Educa-
cién Intercultural Bilingiie que busca la formacién de formadores de EIB y
Planificacién y Gestion en Educaci6én Intercultural Bilingte para formar pla-
nificadores, ejecutores y evaluadores de procesos de EIB.

La Maestria a efectuarse en el campus de la UMSS en Cochabamba, Bolivia, com-
prende talleres de formacién y especializaciéon en los que participan docentes y
estudiantes, destinados a promover una permanente reflexion sobre las pricticas
y vivencias con las que aportan los participantes a su formacion y a la construccion
de nuevos conocimientos sobre el campo. También comprende practicas de inves-
tigacién y de produccion de documentos y herramientas en la bisqueda de una
formaci6n integral e interdisciplinaria que permita a los egresados apoyar, forta-
lecer y mejorar la calidad de la EIB en cada pais andino, y en interacciéon perma-
nente con los pueblos y organizaciones indigenas locales, nacionales y regionales.

El plan de estudios

El Plan de Estudios comprende talleres en las dreas de Cultura, Lenguaje y
Educacién en los que se articula teoria y practica con estudios e investigacion;
también comprende talleres interdisciplinarios y entre areas, trabajos de cam-
po, asesoramiento individual, asesoria linguistica, y seminarios-talleres electi-
vos-obligatorios y asesoria de tesis.

La Maestria estd formada por 4 fases: una de iniciacion, destinada a conformar una
comunidad de aprendizaje entre docentes y estudiantes a través de talleres y ejerci-
cios de intercambio de experiencias, resolucion de problemas y convivencia
interétnica e intercultural; la segunda o de formacion basica implica talleres comu-
nes para ambas menciones; la tercera o de especializacion, incluye talleres especifi-
cos para cada menci6n e inicio de la propuesta de tesis. Finalmente, la cuarta fase
comprende la elaboracion de la tesis en la sede y la ejecucion de seminarios de tesis.

La duracion de la Maestria es de 5 semestres de 21 semanas cada uno. Cada

semestre se compone de 9 semanas de talleres por drea, 4 semanas de taller
interdisciplinario y 8 semanas de trabajo de campo.
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Antecede al primer semestre la fase propedéutica de 8 semanas. Los periodos
de vacacion se distribuyen en: 2 semanas al final del primer y tercer semestres,
y 4 semanas al final del segundo y cuarto semestres.

Se exige dedicacion exclusiva a los estudiantes y, excepto en los periodos de
trabajos de campo y vacaciones, permanencia en la sede. En su mayoria, los
trabajos de campo se realizardn en el lugar de origen del estudiante.

El plantel docente

El plantel esta constituido por 10 profesionales provenientes de varios paises, con
amplia experiencia en el disefo, ejecucion y evaluacion de programas educativos
bilingties y con amplia experiencia en investigacion y docencia. Universitaria.

Ademas, integran el plantel expertos indigenas, en su condicién de asesores
linguisticos, y profesores universitarios, investigadores y expertos de centros
académicos del exterior que prestan particular atencion a temas relacionados
con los puebles indigenas de América.

Admision y postulaciones
Son requisitos generales para ambas menciones:

1. Curriculum vitae documentado.

2. Fotocopia de certificado o partida de nacimiento.

3. Fotocopia de cédula de identidad o pasaporte.

4. Fotocopia de titulo de Licenciatura, grado universitario o titulo universita-
rio equivalente, y certificados de estudios .

5. Dos paginas manuscritas, de 25 lineas y doble espacio en las que se expli-
que y fundamente las razones de p lacion, senalando provisional
la Menci6n escogida.

6. Una propuesta de investigacién en no mds de 5 paginas, a maquina,

doble espacio y en papel tamano carta, en la que se plantee el proba-

ble tema de la Tesis considerando su importancia, aporte y estrategia

de abordaje.

Certificado de trabajo otorgado por alguna entidad que acredite, como mi-

nimo, 3 anos de experiencia laboral en algin drea relacionada con el desa-

rrollo de programas educativos en zonas, localidades o comunidades indi-

genas, en disti niveles y modalidad

8. Carta de una organizacion o entidad indigena auspiciando la postulacién,
en la que se explique el tipo de relacién que el/la postulante ha mantenido
y/0 mantiene con ella.

o
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9. Carta en la que secriba su situacion familiar y econémica.

10.Carta senalando su compromiso de retornar a su pais de origen al finalizar
la Maestria, indicando el tipo de labor que desempenaria o le gustaria des-
C"lp(’".\l‘ a su retorno

11.Certificado médico acreditando buena salud (En caso de ser admitido debe
cumplir con los requisitos que, respecto al certificado de salud, se piden en
su pais).

Antecedentes que favorecen la postulacion

. Acreditacion del dominio oral de una lengua indigena por un certificado

de la entidad u organizacién que auspicia la postulacion.

2. Una cinta grabada en maximo 15 minutos en la que el/la postulante narre
en una lengua indigena, una anécdota o un pasaje de su vida, y describa su
situacion familiar.

3. Documento de patrocinio de la entidad donde el postulante trabaja, asegu-

rando que después de egresar de la maestria, éste serd reincorporado

Becas y plazas vacantes

Existen 5 plazas por mencién para cada pais involucrado en la red y 10 plazas
por mencién para Bolivia.

Excepcionalmente se considerardn postulaciones de otros paises.

El PROEIB Andes impulsa y apoya la gestion de becas para los candidatos ad-
mitidos ante los gobiernos de la red en el marco del compromiso asumido por
éstos para financiar los traslados y la estadia de sus estudiantes en el programa.
También apoya la gestion de becas de otras fuentes internacionales.

Plazos

Los candidatos deberan entregar la documentacion requerida al
Punto Focal de cada pais para su preseleccion hasta el 6 de abril.
La seleccién de los postulantes en la sede regional se realizara hasta
el 24 de abril.
Los postul

seran notificados hasta el 3 de mayo.

El inicio de actividades académicas es el 15 de junio.
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Informacion y puntos focales
Los candidatos deberdn dirigir su correspondencia al Punto Focal respectivo:

En Colombia, la Universidad de la Amazonia, Florencia,
Daniel Maria Monje Cardozo

A.A.192 Florencia, Caqueta

Tel. 57 88 358409, 352905 * Fax 57 88 358231

En Chile, el Instituto de Estudios Indigenas
Universidad de la Frontera, Temuco

Julio Tereucan Angulo

Casilla 54-D Temuco

Tel. 5645 325156, int. 411 ¢ Fax 5645 325154

En Ecuador, el Programa Académico de Cotopaxi
Universidad Politécnica Salesiana

Rvdo. Marcelo Farfin

Casilla Postal 05.01.278 Latacunga

Tel. 593 3 800491 ° Fax 593 3 810709

En Peru, el Centro de Investigaciones en Linguistica
Universidad Mayor de San Marcos, Lima

Gustavo Solis Fonseca

Nicolds de Piérola 1222, Casona, Lima 1

Telefax 51 1 4271844

En Bolivia, el PROEIB Andes

Los interesados de paises no vinculados a la red dirigirse al PROEIB
Andes.

PROEIB Andes

Tel.: 591 42 86020 - 85975 - 85802 « Fax: 591 42 5179

Casilla 6759 Cochabamba, Bolivia

Email: proeib@pino.cbb.entelnet.bo

Hoja WEB: http://www.PROEIBAndes.org
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CENTRO de Estudios de la Realidad Contemporanea. Universidad Academia
de Humanismo Cristiano. ¢Qué futuro ofrecen al pueblo mapuche las actuales
propuestas de desarrollo?. Santiago, Chile; CERC, 1996, 83 p.

Este texto es producto del Seminario titulado ¢Qué futuro ofrecen al pueblo
mapuche las actuales propuestas de desarrollo?. Cada una de las paginas estin
marcada por una rica y profunda discusién originada en el intercambio de mas
de 120 personas de las cuales 50 fueron dirigentes mapuches. Este documento
ofrece un conjunto de reflexiones, indicaciones y criterios que pueden tener
importancia para los diferentes organismos del gobierno regional, las institucio-
nes privadas y las organizaciones indigenas, interesadas en implementar, condu-
cir y focalizar programas y proyectos sociales que tiendan al desarrollo regional
y a visualizar nuevas propuestas de desarrollo con identidad.

S$.G.G.

INSTITUTO de Estudios Indigenas. Universidad de La Frontera.Area de desa-
rrollo indigena. Lonquimay. Manual de Informacién. Temuco, Chile; Instituto
de Estudios Indigenas, Universidad de La Frontera, 1997, 116 p.

Esta publicacion entrega un conjunto de antecedentes destinados a posibilitar
la participacién de los distintos actores involucrados en el area indigena en
desarrollo. Contiene una serie de articulos que entreguen informacion relati-
va al territorio y comunidades pehuenches de Lonquimay, a las Areas de Desa-
rrollo Indigena en la legislacion nacional y en otros paises, antecedentes
sociodemograficos de la comuna de Lonquimay, asi como otros relativos al
medio ambiente del drea y a las posibilidades del desarrollo de un turismo
autogestionario mapuche en la zona.

5.G.G.

INSTITUTO de Estudios Indigenas. Universidad de La Frontera.
Areas de desarrollo indigena. Lago Budi. Manual de Informacion. Temuco, Chile;
Insti de Estudios Indig Universidad de La Frontera, 1997, 116 p.

Esta publicacion, que por su forma de redaccion y diseno se denomina manual,
contiene articulos que contienen informacién relativa a los antecedentes histo-
ricos del territorio Lafkenche del Budi, a las Areas de Desarrollo Indigena en la
legislacion nacional y en otros paises, antecedentes sociodemogrificos de la co-
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muna de Puerto Saavedra en que preferentemente se inserta el Area del Lago

Budi, asi como otros relativos al medio ambiente del mismo lago y a las posibili-

dades del desarrollo de un turismo autogestionario mapuche en la zona.
S.G.G.

SAN MARTIN, Sergio. El cautiverio feliz de Francisco Nunez de Pineda y Bascunan
y nuestra barbara civilizacién. Santiago, Chile: Lom Ediciones, 1997. 210 p.

En este libro el autor invita a realizar un diilogo entre el pasado y presente
analizando el relator del Cautiverio, desde un punto de vista, politico, social
cultural e histérico, la obra de Francisco Nunez.

Evidedenciando asi las formas de relacién entre el conquistador y el indigena.

Este libro presenta un ejercicio de extrapolacién histérica.
S.G.G.

MEGGED, Hahum. El universo del Popol Vuh: Anilisis histérico psicologico y
filos6fico del mito quiché. México; Editorial Diana, 1992. 388 p.

Este libro analiza el Popol Vuh desde una perspectiva multidisciplinaria: Psico-
logia, semidtica, historia, métodos de la antropologia estructural y filosofia
sirven como herramientas para presentar al lector la antigua Biblia quiché.

Lo que le otorga especial valore a esta obra es la actualizacién del mito al reto-
mar los valores universales humanizados como componentes personales o
grupales que existen en cada uno de nosotros.

S$.G.G.

CARRASCO M., Hugo; CANULEF M., Eliseo. La formacion de recursos huma-
nos para la Educacién intercultural bilingie en Chile. Temuco, Chile: Institu-
to de Estudios Indigenas, 1997, 89 p.

El marco referencial del presente estudio estuvo constituido por los postula-
dos medulares de la educacién intercultural bilingue, en el ambito de la situa-
ci6n especifica de los pueblos indigenas de Chile en la actualidad. Contiene:
Estado de la situacién de la educacién intercultural bilingiie en Chile. - Expe-
riencias previas realizadas en escuelas. - Aspectos generales de la formacién de
Recursos Humanos para la EIB.- Principales experiencias de EIB en Chile.
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Descrip
de post grado en prep.
Recursos Humanos para

on de los programas que abarcé el estudio Iniciativas de formacion
acion, - Tendencias y Proyecciones en la formacion de
a Educacion Intercultural Bilingie en Chile.

S.G.G.

FARON, Louis C. Antiipainamko. Moral y ritual mapuche. Santiago, Chile: Edi-
ciones Mundo, 1997. 200 p.

Este texto es una traduccién del libro de Faron, Louis C. "Hawks of the
Sun'; realizada por Pedro Mege el cual se ha transformado con el tiempo,
en una de las obras antropolégicas obligada para penetrar en la intrincada
realidad sociocultural del mundo mapuche. Los conocimientos que adqui-
ri6 Faron de la Cultura mapuche nacen de la prolongada convivencia con
los mapuches y de las formas que tenian estos de parentesco y alianza poli-
tica y de como estas formas se sustentaban en una compleja malla de creen-
cias y practicas sagradas.

Contiene: Capitulo L- Perfil de la estructura social mapuche.- Capitulo IL- Di-
mensiones del mundo supernatural.- Capitulo IIL- Ritos de la muerte y fertili-
dad.- Capitulo IV.- La congregacion ritual: linaje y localidad.- Capitulo V.- La
hermandad y la estructura de solidaridad.- Capitulo VI.- La estructura de valo-
res simbolicos en la integracion ritual de la sociedad.- Capitulo VIL.- Perma-
nencia y cambio ritual en la creencia.- Apéndice.- Indice tematico.- Obras cita-
das y bibliografia selecta.

$.G.G.

GOMEZ, Margarita, Derecho Indigena. Museo Nacional de Antropologia e
Historia. México: Museo Nacional de Antropologia, 1997. 470 p.

Este libro es el producto del Seminario Internacional realizado en el auditorium
"Fray Bernardino de Sahagin del Museo Nacional de Antropologia de México
entre el 26 y el 30 de mayo de 1997. El desarrollo de este evento permitié
ofrecer un recuento sobre el campo del derecho indigena, tanto en lo tocante
4 sus conceptos como a su reflejo en el orden constitucional latinoamericano
y, por lo que se refiere al derecho internacional en la ONU, el Convenio 169
de la OIT y el Proyecto de Declaracién Americana.

Contiene. Marco internacional del derecho indigena.- Multiculturalismo y
monoconstitucionalismo de lengua castellana en América.- El Convenio 169 de
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la OIT.- Avances y perspectivas.- Los indios y sus derechos invisibles.- El Proyecto
de declaracién internacional: derechos indigenas y derechos humanos.- El régi-
men constitucional indigena en Colombia.- Derecho indigena y constitucional i
el caso mexicano.- El movimiento indigena. El caso de Ecuador.- Constitucién
Politica del Estado y pueblos Indigenas: Bolivia.- Proceso de paz y el derecho
indigena en Guatemala.- Desarrollo Indigena: los retos de final de siglo.- Panel
de clausura: Retos y perspectivas del derecho indigena en América Latina.- Rela-
cién de organizaciones indigenas participantes en el seminario.

S.G.G.

INSTITUTO Nacional de Estadistica, INE. Los Mapuches: Comunidades y lo-
calidades en Chile. Santiago, Chile: Ediciones Sur, 1997. 200 p. Coleccién Es-
tudios Sociales.

Este estudio es una reelaboraciéon del Censo Nacional de Poblacién de 1992, que
tiene como objetivos determinan la poblacién mapuche que actualmente habita en
comunidades indigenas. Para ello se revis6 la informacién censal mediante trabajo
de terreno. Los resultados que entrega esta publicaciéon permiten conocer la ubica-
cién de la poblacién mapuche, el tamano y sus caracteristicas socio demogréficas
principales. En una primera parte se detallan los pasos metodolégicos seguidos y se
describen las principales caracteristicas de la sociedad mapuche actual.

En una segunda parte se entregan los datos agregados para el conjunto de la
poblacién indigena mapuche que vive en las comunidades indigenas del Sur
de Chile. Hay datos acerca de la educacién, el trabajo y la ocupacién, religion,
discapacitacién, adscripcién étnica, vivienda, infraestructura y composicion de
la familia. En la tercera parte se entrega un listado completo de las comunida-
des mapuches existentes en Chile.

S.G.G.
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