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Resumen

El presente ensayo tiene como objetivo mostrar un marco de referencia de las cartillas y doctrina
cristiana indianas a partir de un estudio etnohistérico y analisis cualitativo y paleografico de un
corpus conformado por cinco cartillas fechadas en distintos periodos del siglo XVI. Para ello, es
necesario acercarnos al contexto cultural de las cartillas y doctrina cristina producidas en Espafiay a
temas concretos relacionados con la alfabetizacion, la diversidad y las politicas linglisticas,
situaciones que fueron determinantes en la produccion y difusion de las cartillas indianas. El trabajo
contiene dos partes: Una introduccion del contexto cultural e histérico de las cartillas y doctrina
cristiana producidas en Espafia y el contexto cultural e histérico de las cartillas indianas producidas
en tres lenguas originarias: nahuatl, tarasco y ngiwa. Por ultimo, concluyo con un analisis
comparativo y contrastivo del contenido del corpus.

Palabras clave: cartillas indianas, doctrina cristiana, alfabetizacién, contacto linguistico, diversidad

y politicas linglisticas.

Abstract

The objective of this essay is to show a frame of reference for the Indian Christian primers and
doctrine based on an ethnohistorical study and qualitative and paleographic analysis of a corpus
made up of five primers dated in different periods of the 16th century. For this, it is necessary to
approach the cultural context of the primers and Christian doctrine produced in Spain and specific
issues related to literacy, diversity and language policies, situations that were decisive in the
production and dissemination of Indian primers. The work contains two parts: An introduction to
the cultural and historical context of the primers and Christian doctrine produced in Spain, the
cultural and historical context of the Indian primers produced in three native languages: Nahuatl,
Tarascan and Ngiwa. Finally, I conclude with a comparative and contrastive analysis of the content
of the corpus.

Keywords: Indian primers, Christian doctrine, literacy, language contact, diversit y and language
policies.
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1. Introduccion

P.— ;Qué es la letra?

A. — La guardiana de la historia

P. — ;Qué es una palabra?

A. — La denuncia de la mente

P. — ;Qué crea la palabra?

A. — La lengua

P.— ;Qué es la lengua?

A. — Algo que hiende [cortar] el aire
P.— ;Qué es el aire?

A. —La proteccion de la vida...

Discusion entre Pipino y su maestro Albino,
De la ortografia y la gramatica, siglo VIII.

Este estudio trata sobre el uso de las cartillas y doctrina cristiana que se utilizaron en la
ensefianza de los infantes de Espafia y en Nueva Espafia (México) durante el siglo XVI. Las
cartillas y doctrinas cristianas son testimonios graficos que nos permiten conocer distintos
temas relacionados con la cultura escrita, pero sobre todo, permite acercarnos y comprender
como fue el contacto linglistico que se produjo cuando se da el encuentro entre Europa y
América. En Espafia el tema ha sido ampliamente trabajado y documentado por diversos
investigadores, han sido las obras de Infantes, Vifiao Frago, Resines y Sanchez Herrero,
quienes han dejado un amplio acervo que nos permite conocer el qué, como y cuando, del
origen y uso de las cartillas cristianas. Para el caso de México, el tema de las cartillas
producidas en las lenguas originarias, suma escasos estudios, los mas conocidos aluden a la
cartilla en lengua ndhuatl de Pedro de Gante impresa en 1569. A pesar de contar con una
linea temética de investigacion como la linglistica misionera, el interés se ha centrado en
las gramaticas, artes y vocabularios.

El proposito de este estudio es presentar un marco de referencia de las cartillas y
doctrina cristiana indianas a partir de un estudio etnohistorico y analisis cualitativo y
paleografico de un corpus conformado por cinco cartillas fechadas en distintos periodos del
siglo XVI. Las preguntas de investigacion se centran en conocer las causas que motivaron
la creacion de las cartillas y a quienes iban dirigidas, asimismo, conocer de qué manera se

utilizaron y cual fue el impacto que tuvo entre la sociedad de la época, tanto en Espafia
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como en la Nueva Espafia y, sobre todo, saber si existen diferencias entre las cartillas
castellanas e indianas. De manera que, esta publicacion intenta a portar mas informacion
sobre las cartillas y doctrina cristiana indianas, tema poco documentado en el ambito
etnohistdrico, paleogréafico y linguistico.

Por lo que se refiere al corpus de las cartillas, presento dos textos en castellano, la
cartilla menor para ensefiar a leer en romance de Juan Robles (1564) y la doctrina en
romance de Hernando de Talavera (1508). Sobre las cartillas indianas, se presentan tres
textos pertenecientes a distintas familias linguisticas, se trata de la cartilla en lengua
mexicana (nahuatl) de Pedro de Gante (1569), la cartilla en tarasco (purépecha) de
Maturino Gilberti (1575) y la cartilla de Bartolomé Roldéan en “chuchon” (ngiwa) (1580).

El ensayo lo presento en dos secciones, la primera se enfoca en mostrar el contexto
historico y cultural del origen y uso de las cartillas y el analisis paleografico de las cartillas
castellanas. En la segunda parte, siguiendo con la linea tematica de la primera, presento el
contexto histérico y cultural de las cartillas en América a la llegada de los espafioles, de
igual modo, el anélisis paleogréfico de las cartillas indianas y, finalmente, concluyo con un

analisis comparativo y contrastivo del contenido del corpus.

2. Las cartillas y doctrina cristiana

El contenido de literatura catequética espafola se caracterizd, a lo largo de los siglos, por
una variedad y diversidad (Sanchez Herrero, 1990: 237, 238). Durante la época medieval,
se realizaron diversos concilios y sinodos que estipulaban la ensefianza y difusion de los
fundamentos méas importantes de la doctrina cristiana (lannuzzi, 2007). Por ejemplo, en el
siglo XIII, el modelo seguido fue la Summa Septem Sacramentorum promulgada por el
arzobispo de Tarragona. En el siglo X1V, el sinodo de Segorbe (1367) alude a la instruccion
de los nifios en las verdades fundamentales de la fe y en la ensefianza de las oraciones mas
usuales, que en dicha época era el Padre Nuestro, el Ave Maria, el Credo in Deum y la
Confesion (Sanchez Herrero, 1986: 1056), en aquel tiempo, los primeros estudios de los
alumnos fue muy basico, gramatica latina, canto y calculo, igualmente, se caracterizd por
ser grupal y personalizada, asi aprendian la lectura y la escritura (Cassagne, 2000).

La escritura fue una practica personalizada que se realizaba a través de tablas o tablillas

recubiertas de cera, ya desde la época romana se utilizaba una especie de plantilla 0 madera
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tallada con letras del alfabeto, herencia de la cultura hebraica (Cassagne, 2000; Alighiero
Manacorda, 2009: 113). Después de conocer las letras, a través de silabas, el magister
puerorum (el maestro de nifios) ensefiaba a los “mogos” las oraciones y partes de la
Doctrina cristiana en latin (Cassagne, 2000; Infantes, 1998: 23; lannuzzi, 2007).

En cuanto a la practica grupal, la lectura se hacia a través del salterio (del latin
Psalterium), un libro de coro que contenia los salmos (composiciones, alabanzas e
invocaciones a Dios) que aprendian a traves del canto, la repeticién y la memorizacion. Los
salmos eran leidos, escuchados y memorizados, de esta manera, los nifios que los
aprendian, podian compartirlos con los que aun no los sabian, ademas, las personas
discapacitadas como los ciegos, se auxiliaban de la lectura en voz alta, la repeticion y la
memorizacion para aprender los textos sagrados. En relacion con la practica mnemotécnica,
es necesario subrayar que la mayoria de alumnos aprendian por repeticion y pocos
aprendian realmente a leer y a escribir, situacion que también influyd en la formacién de
algunos los religiosos e igualmente, tuvo consecuencias en la vida cotidiana del vulgo.

Simultaneamente, el cristianismo adaptd a sus practicas pedagogicas el uso de
imagenes para reforzar el aprendizaje mnemotécnico, herencia de la tradicion israelita, en
las sinagogas, la repeticion coral de la Midrash, se reforzaba con el uso de frescos. En la
religién cristiana ésta practica se afianzd de tal manera que durante siglos fue el método
que rigio la liturgia y el sistema pedagogico cristiano (2009: 115,116), ya que, literalmente,
“ilustraba” a los conversos sobre la vida de Cristo y de los santos apostoles. Asi, en
distintos concilios, se dispuso la instruccion oral acompafiada con imagenes pintadas y
esculpidas (Cassagné, 2000), para los siguientes periodos —romanico y goético—, las
imagenes fue una caracteristica asimilada y distintiva.

A lo largo de los ss.XIV y XV, sucedieron distintos hechos que impactaron en la
sociedad de la época, la peste negra (mediados del S. X1V), derivé en una profunda crisis
econdmica, demogréafica y politica, esto ocasiond una reorganizacién y renovacion de las
instituciones politicas y religiosas. Por ejemplo, a mediados del s.XV, el contexto social de
los reinos espafioles era algido, especialmente en el reino de Castilla. La ‘“herejia”
proliferaba con los falsos conversos, judios y mahometanos (Ontoria Oquillas, 1976: 1001),

de igual manera, en el ambito religioso, se registr6 un descenso en la produccién de la
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literatura catequética (Sanchez Herrero, 1990: 243). Esto se debid a que la gran mayoria de
los religiosos de la época, no hablaba latin, lengua oficial de la Iglesia cat6lica, ademas, los
curas llevaban una vida disipada que contradecia la vida cristiana.

Ante esta situacion, se realizaron distintas empresas con fines catequéticos. En 1473 se
celebrd en la iglesia de San Juan de la ciudad de Aranda de Duero el concilio provincial
que lleva su nombre, éste fue trascendente porque marcO una nueva etapa en las politicas
cristianas y continud ininterrumpidamente hasta 1553 (1990: 243).

Los clérigos como guias primordiales de las parroquias, tenian la tarea imperiosa de
formar y ensefiar a los fieles en la doctrina cristiana (Bonachia Hernando, 2010: 23). Desde
su génesis, el cristianismo tuvo un fin formativo, su meta primordial se sustentaba en un
cambio de vida en sus feligreses. Por ello, una de las normas fue que nadie fuera promovido
a las sagradas ordenes sin saber hablar latin, asimismo, se orden6 que “todas las parroquias
debian tener por escrito los articulos de la fe, los preceptos del Decéalogo, los Sacramentos
de la Iglesia y la relacion de vicios y virtudes” (2010: 23), también, en el Sinodo de Alcala
de Henares (1480), se establecio la “escuela-catequesis” (lannuzzi, 2007).

En este contexto reformista, la renovacion eclesiastica emprendida por los Reyes
Catolicos (1492) estuvo encaminada a un proyecto unificador que coincidié con el
florecimiento de la lengua castellana, se cre6 entonces, un binomio lengua-religion
constituido por la Corona espafiola y se convirtié en el eje rector de la vida de los fieles-
subditos. Como refiere Joseph Pérez, la Espafia nueva necesitaba una lengua de cultura, una
lengua de civilizacion como el latin, y esta fue el castellano (1992: 65).

De manera que, dos personajes fueron significativos en el proyecto pedagodgico
imperial, Antonio de Nebrija y Hernando de Talavera. Con la creacion y difusion de las
cartillas catequéticas (1496) que desarrollé Talavera, a partir de la gramatica castellana
(1492) y latina (1481) de Nebrija, el romance se apuntalé como lengua de ensefianza, la
doctrina cristiana ya no solo era en latin, sino en la lengua del vulgo (lannuzzi, 2007), de
esta manera, los fieles y los nuevos conversos comprendieron y asimilaron mejor los
preceptos cristianos en la lengua del imperio.

El binomio lengua-religion adquirié dimensiones trascendentales; la alfabetizacion
significd trasmitir el ideal cristiano como estilo de vida. Por consiguiente, las cartillas y

doctrina cristiana fueron por decreto, el instrumento real para educar y evangelizar a los
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fieles-subditos y a los nuevos conversos; estas se usaron desde finales del s.XV y
practicamente durante todo el siglo XV1, como sugiere Sanchez Herrero, “el siglo XV1 fue
el siglo de las cartillas y las doctrinas cristianas™ (1990: 21). Este hecho, adquirié con el
paso del tiempo, dimensiones importantes tanto culturales como linglisticas, en un futuro
no muy lejano, las cartillas fueron el instrumento linguistico que hizo posible el lenguaje
escrito de un sinnimero de lenguas que se caracterizaron por ser estrictamente orales o bien
por poseer otro tipo de registro del lenguaje.

Otro hecho que favorecié la aparicion de las cartillas, fue la llegada de la imprenta de
caracteres moviles. Con su aparicion, las cartillas tuvieron una mayor produccion y
difusion, en su elaboracion solo se usaba un pliego para imprimirse y no demandaba mayor
inversion o confeccion, ademas, abono para que los alumnos empezaran a tener su propia
cartilla y/o gramética. Esto fue determinante porque se empezaron a generar pequefios
cambios en una sociedad donde la oralidad y la colectividad tenian una fuerte presencia.
Con las cartillas la lectura individual empieza a tener mayor audiencia. Ademas, realizar la
lectura y la escritura al mismo tiempo en lengua materna, implicaba una actividad cognitiva
notoria, esto significd una “pequefia” transformacién que en los siglos venideros tuvo un
gran impacto en la sociedad. (Bowen, 1992: 551; Vifiao Frago, 1999: 62).

Las nuevas normas del proyecto educativo tenian contenidos especificos que los curas
0 parrocos debian ensefiar a los nifios. Se trataba de preceptos que todo fiel cristiano al
cumplir los siete afios estaba obligado a saber (Sanchez Herrero, 1990: 246). Los nifios
debian aprender en latin y en lengua castellana la Signacion de la Cruz, el Pater Noster, el
Ave Maria, y el Symbolum. En romance los Articulos de la Fe, los siete de la Divinidad y
los siete de la Humanidad, los Mandamientos de la Ley de Dios y de la Iglesia, las Obras
de Misericordia y los Pecados Mortales (Infantes, 1998: 22).

Otra particularidad que se suscitd con la Reforma de los Reyes Catdlicos, fue el notable
desarrollo que logré la poesia religiosa, la produccién textual que se produjo se distinguio
por temas evangélicos, sobre todo el Evangelio de la Infancia y el Evangelio de la Pasion,
estos temas inspiraron varios sermones en verso, cuyo objetivo fue la conversion de los no
cristianos, como los judios y los musulmanes. Otros temas religiosos de interés fueron la

vida de los santos como San Francisco de Asis y la figura de la Virgen (Alborg, 1970: 522).
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Dado que el proyecto educativo imperial proporcion6 un modelo cultural conformado
por el pensamiento cristiano, la cartilla fue, por consiguiente, un texto disefiado con un fin
especifico, que los pequerfios asimilaran en su tierna infancia los preceptos de la fe catdlica,
pues concluida su tapa de instruccion, empezarian a vivir como adultos. Asi, en la cartilla
de Hernando de Talavera (1508), se lee en el primer folio: “breve doctrina y ensefianza que
ha de saber y poner en obra todo cristiano y cristiana en la cual deben ser ensefiados los
mozuelos primero que [en] otra cosa”. En otra cartilla y doctrina cristiana fechada en 1574
se lee: “contiene todo lo que el cristiano es obligado a saber, creer y obrar, y de lo que se
debe apartar para no pecar” (facsimil XXIV, Infantes, 1998, f. s/n). Como se observa, el
pensamiento cristiano implicaba una manera de pensar, de sentir y, por consiguiente, una
manera de actuar, no es extrafio entonces, que, en los procesos inquisitoriales, a los
acusados se les pidiera recitar las oraciones y textos basicos del credo para corroborar si
eran cristianos (Vifiao Frago, 1999: 62).

Para aprender a leer era indispensable el soporte alfabético y el silabeo, por lo tanto, las
cartillas se regian por un abecedario, un silabario y, en algunos casos, por las nociones
gramaticales basicas de escritura (Infantes, 1998: 36). Con las cartillas, los infantes de
"primera edad" podian aprender a leer tanto en romance como en latin. Las Doctrinas
Cristianas estaban desarrolladas en forma de dialogo, su contenido sencillo y directo basado
en la repeticion y en la memorizacion, fue idéneo para que los pequefios y adultos que
aprendian los textos, los corearan oralmente en la liturgia (Infantes, 1998: 43). El Cuadro 1
resume los tipos textuales utilizados por los maestros para alfabetizar en la Espafia del siglo
XVI.

Cuadro 1. Tipos textuales para alfabetizar

Cartillas e Paraensefar a leer a nifios de primera edad tres a seis afios.
Incluia el abecedario, el silabario y en ocasiones, algln
aprendizaje basico de gramatica

e 16 paginas
cartillas y/o e Abecedario y silabario
doctrinas e Dirigidas al entrenamiento lector de los aprendices mas grandes
e 48 paginas
doctrinas e Destinados a la instruccion religiosa de los infantes
cristianas e textos de cuantiosas paginas

[Fuente: Calero, 2007:3, cit. en: Pérez Velasco, 2021: 82]
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Sobre las habilidades de lecto-escritura que aprendia el nifio, en gran medida, estaban
sujetas a los ingresos econdmicos del padre. Por ejemplo, si el nifio aprendia solo a leer, el
padre pagaba al preceptor 2 reales al mes. Si el nifio aprendia a leer y a escribir, la paga era
de 4 reales. Por ultimo, si el nifio aprendia las dos anteriores y ademas aprendia a contar, el
padre pagaba al docente 6 reales (Garcia Céarcel, 1999: 181).

Por ultimo, los centros de ensefianza fueron los lugares que, de acuerdo a los distintos
sinodos, debian impartir la doctrina cristiana. Asi surgieron las escuelas de primeras letras,
las cuales se establecieron cerca de las parroquias y de los municipios (Sanchez Herrero,
1990: 246; Vifao Frago, 1999: 53; Pérez Velasco, 2021: 81). Como su nombre lo indica, la
ensefianza de las primeras letras estaba dirigida a un nivel basico, los nifios de 3 a 6 afios de
edad aprendian a escribir en romance, aprendian a leer en voz alta, adquirian conocimientos
matematicos y aprendian de memoria la doctrina cristiana Concluida la etapa de las
primeras letras, el nifio de 8 0 9 afios de edad, podia asistir a las escuelas de gramatica, que

por lo general, se ubicaban en las ciudades mas urbanizadas.

2.1.La cartilla para leer

El criterio fonético de Nebrija basado en que las letras son para representar la voz y que por
lo tanto se debia escribir como se pronuncia y pronunciar como se escribe (Nebrija, libro 1,
capitulo V, 1492) fue trascedente en la cultura escrita. EI modelo de Nebrija, se revelé muy
funcional para otras lenguas vernaculas europeas, con su gramatica demostro que, al igual
que las lenguas clasicas (griego, latin, hebreo), el castellano también podia contar con una
gramatica. Esto significd un avance de gran trascendencia, por primera vez, muchas de las
lenguas vernaculas de Europa eran, como el castellano, susceptibles a un estudio gramatical
(Guzman Betancourt, 2001: 33).

La lectura en voz alta como he referido, fue una actividad colectiva que permitio a los
analfabetos de la época acceder a los conocimientos de los dogmas cristianos. Los que
sabian leer memorizaban los textos del evangelio y otro tipo de literatura que
posteriormente recitaban y declamaban en lugares publicos y privados, asi que, en la
Espafia del siglo XVI, la doctrina cristiana se oia, se repetia, se recitaba, se cantaba se

decia, se explicaba y en algunos casos, se apoyaba de la escritura (Vifiao Frago, 1999: 62).
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La cartilla menor para ensefiar a leer en romance de Juan de Robles (15647?), permite
conocer como los nifios de la época aprendian la actividad lectora. La cartilla esta impresa
en letra italica en formato de 8°, en sus paginas el autor explica las pautas que debia seguir
el maestro en la ensefianza de la lectura. La cartilla esta estructurada en 51 folios sin
numeracion, el impresor es Andrés de Angulo y puede ser consultada en linea en la pagina
de la Biblioteca Nacional de Espafia. La cartilla estd conformada por 23 apartados que se
resumen en el cuadro 2.

Cuadro 2. Contenido Cartilla menor para ensefar a leer en romance
Un como prélogo a los maestros que ensefian a leer

La manera de proceder en esta cartilla

El abc y babe y vocales antepuestas

Capitulo 111 silabas afiadidas al romance

Capitulo V silabas de tres letras, dos consonantes ante la vocal
Capitulo Cl silabas de tres letras mediando la vocal

Capitulo ClI silabas de tres letras mediando la vocal

Capitulo Cl silabas de tres letras mediando la vocal

Capitulo VII silabas de cuatro letras

Capitulo VIII abreviaturas para el romance

Capitulo 1X de los nombres figura y oficio de las letras
Capitulo X delac,y, ch, k, yqu

Capitulo Xl de lagy iora

Capitulo XII de la h, ph, rh, th

Capitulo Xl delamyn

Capitulo XIVdelaRyr

Capitulo XV de tres vocales que son consonantes

Capitulo XVI ejemplos para silabas de tres letras

Capitulo XVII ejemplos para silabas de cuatro letras

Capitulo XV 111 como se allegan las consonantes al as vocales
Capitulo XIX que cosa es silaba y algunas cosas denotar en ellas
Capitulo XX la forma que sea de tener en ensefiar a leer los diez
mandamientos de la ley de dios

Una es pistola en que se da cuenta y razon al lector que fue la
causa que motivo hacer esta cartilla / fin

[Juan Robles, 1565]

Sobre el autor, se sabe que fue un religioso diocesano y bachiller, se desempefié como

canonigo de la colegiata de Santa Maria del Mercado en Berlanga de Duero, lugar donde
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ejercio como maestro de primeras letras y como preceptor de Juan de Tovar. Ademas de
escribir la cartilla para leer en romance, escribio el Arte para ensefiar muy breve y
perfectamente a leer y escrevir asi en castellano como en latin, segun la propiedad destas
lenguas, muy provechosa para los que comiencan las letras, y aun para los que estan
principiados en grammatica, en 1565. (Biblioteca Virtual de la Filologia Espafiola).

En la presentacion de la cartilla, el canonigo sefiala que: “Viendo la falta que habia de
arte para ensefiar a leer y a escribir compuse una cartilla para que por ella lo ensefiasen a
don Iiiigo de Velasco mi sefior... hijo de los ilustrisimos sefiores don Ivan de Tovar y donia
Ivana Enriquez marquesa de Berlanga mis sefiores... *.

En el folio Al lector, detalla “las cartillas que yo he visto mds se ocupasen ensefiar
doctrina christiana que no a leer y el algunas penas sabe el nifio las letras y ponen a
deletrear el pater noster escrito de esta forma pr nr g es in clo sanctificeto nomen tuum...”
es decir, que los nifios aprendian por repeticion y memoria y no por la practica de la lectura,
ademas, el texto incluia palabras abreviadas y, como expone el autor, éstas no se
explicaban. Un ejemplo de lo anterior, se corrobora en la cartilla de Hernando de Talavera
(1508), este texto, estd escrito con una variedad de abreviaturas por signo general, en la
ultima pagina presenta el alfabeto, pero no contiene alguna explicacion sobre la lectura o
las abreviaturas, a diferencia de los otros contenidos de la doctrina que si se detallan. Sobre
este punto, no hay que olvidar que la cartilla talaveriana sirvi6 de modelo para la
produccion de otras cartillas en las siguientes décadas.

Con base a lo presentado, se corrobora que el modelo pedagdgico de las primeras
cartillas cristianas del siglo XV1 se regia por el antiguo canon de la repeticion. Este hecho
resultaba alarmante, pues los estudiantes que pasaban a la escuela de gramatica, como lo
advierte Juan Robles “de veinte que vienen a estudiar gramdtica apenas uno sabe leer...”
y esto ocurria, no por falta de maestros, si no por falta de material didactico que explicara
coémo debia hacerse la lectura.

Siguiendo el método de Robles, el deletreo era el modo para iniciar la lectura de
cualquier palabra o frase, sin embargo, era imprescindible empezar antes con el
reconocimiento de las letras “por sus nombres”, lo cual, se debia hacer en castellano: “por

ser a nosotros mas notorio el romance”. La “figura de la letra es la forma o hechura que
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tiene cada una” puede “ser larga, corta o redonda”, por ejemplo la grafia <s>. “A la primera
letra le llamamos <a>, a la segunda <be>, a la tercera <ce>". Como se observa, los nifios,
empiezan por el reconocimiento de todo el alfabeto. El “oficio”, es el sonido que hace cada
una de las letras: “por este se inventaron los nombres y figuras que tiene cada letra”. Por
ejemplo, la letra <b> con <a> “su oficio es decir o sonar <ba>, o también, pude ser de otra
forma, ej: <a, b> suena <ab>, <b, |, a, s>, juntas suenan <blas>".

La letra <c> de acuerdo al ejemplo de Robles, tiene tres oficios. EIl primero es con el
grafema <¢> [cedilla] que junto con las vocales <a, o, u>: el sonido u oficio, menciona
Robles, es <ce>, ej. “caragoza, carca, gocobra, curdo”, etc. Cuando el grafema < ¢ >, se usa
con la vocal <e >y con lavocal <i>, dice el autor, “siempre suenan de una manera y no
tiene necesidad de rasguito”, refiriéndose a la Virgulilla en forma de coma que se marca en
la parte inferior del grafema <¢>. El sonido u oficio, para estas letras juntas es “ce”.

El segundo oficio, segun el autor, son el mismo grafema <c>y las mismas vocales <a,
0, U>, pero sin “rasguito”, el sonido es de <k>, e].: capa, copa, cuba. Por ultimo, el tercer
oficio es el sonido del grafema <c> con la letra <h>, “tiene otro oficio muy diferente como
se ve en estas diciones, chapin, chicharron, leche..., este sonido no lo hay en latin,... esto
es en vocablos castellanos™.

Respecto a las consonantes, Juan Robles sefiala que “por si solas no tienen perfeto
sonido”, las silabas, por el contrario, “deben estar juntas para producir un sonido”. Para
Robles, siguiendo la definicion de Nebrija, 1a silaba es el “ayuntamiento de letras distintas
que se pronuncian juntas con un espiritu debaxo de un accento”. Sin vocal, dice el autor,
no se puede hacer silabas, ni sin silaba dicion, ni sin dicion oracién. La oracién, aclara
Robles, “es aqui lo que hablamos o escribimos”. Por lo tanto, la silaba “no puede tener
menos de una letra, y pocas veces mas de cuatro”. La estructura de las silabas, segun el
autor se puede dar, “anteponiendo las consonantes a las vocales” y cuando las vocales
aparecen antes de consonantes.

En su cartilla, Juan Robles presenta tres tipos de silabas. Las silabas de dos letras
<ba>, <be>. Las silabas de tres letras, donde la vocal se pospone a ciertas consonantes:
<bla>, <bra>, <cla>, <cra>, etc., o también cuando la vocal est4 entre dos consonantes:
<bad>, <bal>, etc. Y por ultimo, estan las silabas de cuatro letras, advierte el autor que, “es

de notar que siempre preceden dos consonantes a la vocal” y, la segunda de las
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consonantes, pueden ser las grafias < L> 0 < R>, ejemplo:< ala-cran>, <cres-ta>, <pan-tu-
flos>, etc.

Por ultimo, recomienda el autor que las primeras lecciones sean breves y, de acuerdo al
avance, se vayan aumentando. Asimismo, sugiere que “la primera leccion sacado de la
cartilla sea el Ave Maria en romance”. El texto se presenta en breves frases separadas por

comas:

“Dios te salve Maria, llena eres de gracia, el sefior es contigo, bendita eres tu
entre las mujeres, y bendito es el fruto de tu vientre lesus, Santa Maria madre de
dios, rogad por nosotros, y por todos los pecadores, amen Iesus”.

Para su lectura, se han de seguir cuatro pasos. Primer paso: “Lo primero es que
conozcan bien cada letra de la leccidbn, nombrando cada una por si”.
“D,i,0,8,t,e,8,a,l,v,e,m,a,r,i,a’. Como se observa, el alumno debia reconocer primero la
“figura” de cada una de la letra: <de>, <i>, <0>, <ese>, <t>, <e>, <ese>, <a>, <ele>, <ve>,
<e>, <eme>, <a>, <er>, <i>, <a>.

Segundo paso: Después como lo indica Robles: “y e luego de otra vuelta haciendo
silabas nombrando cada letra por si y después juntandolas en el sonido que hacen por
silabas”: <d, i> <di>, <0, s> <0s>, <t, e> <te>, <s, a, |> <sal>, <v, e> <ve>, <m, a>
<ma>, <r, i> <ri>, <a>”. En esta seccion, el alumno identificaba el oficio o sonido de cada
una de las letras.

Tercer paso: “Lo tercero diga las sylabas sin nombrar las letras“<di>, <0s>, <te>,
<sal>, <ve>, <ma>, <ri>, <a>.

Cuarto paso: “y lo quarto diga las diciones distintamente” <dios>, <gracia>, <Maria>,
etc. Como se observa en esta seccién (paso tres y cuatro), el alumno ya empezaba a conocer
la estructura de las silabas de dos, tres y cuatro letras.

En cuanto a la diccion, recomienda Robles que: “en todo ha de preceder dezirlo
despacio y muy bien, que leyendo cada dia el uso causara facilidad”. Por ultimo, sugiere a
los maestros que: “en lo primero se ocupen poco tiempo (reconocimiento de las letras), en
lo segundo mas” (oficio y sonido de las letras) “y en lo tercero (estructura de las silabas)
mucho mas es muy provechoso todos los vocablos que vieren deletrearlos en especial

siendo dificultosos”.
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Como he referido, la doctrina se recitaba, por lo tanto, la pronunciacion era
fundamental. Al respecto, Robles sefiala: “se ha de tener cuidado en todo tiempo que el
nifio lo que habla lo diga bien pronunciado y claro mucho mas después que comienza a
leer”. La correcta pronunciacion que propone Robles, no sélo era para la lectura de la
doctrina, sino también, para otros tipos de recitacion: “y por tanto ya que lee fuera de la
cartilla han de saber si lo que leen esta con interrogacion o si se ha de pronunciar
ironicamente o si se dice con loor [loa] o vituperio con admiracién o menos precio”.
Ademas, era necesario que el futuro lector tomara en cuenta la puntuacion para una correcta
lectura: “silo que lee esta apuntado, do [donde] estuviere un rasguito (virgulilla [’])
detenerse ha un poco y donde oviere [hubiere] dos [:] puntos un poco mas y donde un solo
punto [.] mucho mas, porque alli se acaba la clausula”.

La lectura puntualiza Robles, debe ser “loado”, este término hace referencia a la loa,
género lirico propio de la época, que se utilizaba en algunas festividades populares y
religiosas, un ejemplo son las loas religiosas dedicadas a Jesucristo, a la Virgen y a los
santos, que se recitaban como preludio en las celebraciones cristianas. (Diccionario de
Autoridades, 1734, tomo 1V) (Tesoro de los diccionarios historicos de la lengua espafiola-
TDHLE).

Segun Robles, se debia leer “...claro, con boz (llamo boz a las palabras) entera y
blanda, no entre dientes, ni tan baxo que no le oya lo que dizen, ni tan alto que parescan
pregoneros, en todas las cosas es loado el medio”. Por esta razon, el autor puntualiza que el
aprendiz debe tomar en cuenta tanto los signos de puntuacion como los signos prosodicos
(acentuacion, interrogacion o exclamacién) para poder realizar una lectura modulada.

Si bien los alumnos aprendian por repeticién los salmos y otros temas de la doctrina,
hacerlo implicaba, como se ha expuesto, aprender una técnica lirica. Por lo tanto, en la
repeticion y en la memorizacion habia una carga emotiva. Al cantar los salmos y la realizar
la lectura en voz alta, los nifios asimilaban la esencia de lo que escuchaban, cantaban y
leian, de modo que la practica mnemotecnica era algo mas que repetir, en ella iba implicita
un aprendizaje moral que signaba para toda la vida. (Cassagne, 2000; Beuchat, 2013: 80-
83). Por otra parte, aunque la cartilla debia ser ensefiada en romance, el nifio debia conocer
algunas letras del alfabeto y palabras en griego, era necesario que los futuros lectores

tuvieran el conocimiento de como se pronunciaban estas palabras para cuando realizaran la
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lectura en voz alta: “alos que desta materia algo entienden en griego a la primera letra
Ilaman alpha [alfa], ala segunda vita o beta que es <b>, a la tercera ganma que es <g>".
Otro ejemplo, alude a la fonética de las grafias <c> y <h> cuando aparecen juntas:
“vocablos que viene por el latin, de griego o hebraico ansen de pronunciar como si no
tuviesen <h>, como charidad, choro, archangel, trhono zacharias malachias... “.

Por ultimo, sobre el uso de abreviaturas en romance (capitulo VII1I), el autor comparte
una amplia lista de abreviaturas y su significado. Pues como lo sefiala en el folio “Al
lector”, en algunas cartillas se ensefiaba la doctrina de manera abreviada y, no olvidemos,
que al ser un texto para ser memorizado, realizar la lectura con tanta abreviatura, hubiera

sido dificil para el aprendiz.

2.2.La doctrina cristiana

Hernando de Talavera fue una figura clave en el proyecto pedagdgico monarquico,
posiblemente, el hecho que marco su labor catequética estad relacionado con el grupo de
conversos moriscos que le solicitd a éste, cudles eran sus obligaciones como cristianos
(Sanchez Herrero, 1990: 249). Igualmente, como judio converso, Talavera debi¢ tener claro
cudles eran los preceptos cristianos que todo fiel creyente debia conocer.

Talavera desarrolld un texto breve completamente en romance, esta fue la Cartilla y
doctrina cristiana en romance para ensefiar nifios a leer (1508). Es conveniente subrayar
que anteriormente, las oraciones como el Pater Noster y el Ave Maria, se ensefiaban en
latin (lannuzzi, Educar a los cristianos. 2007), pero con la aparicion de la cartilla
talaveriana, la instruccion fue en la lengua castellana, esto hizo que los preceptos religiosos
fueran mejor percibidos por los fieles, quienes debian llevar a la practica cotidiana las
méaximas de la doctrina. Gracias a esta version resumida y comprensible, la cartilla
talaveriana fue durante décadas, el modelo para otras cartillas y doctrinas. Este texto cuenta
con tres ediciones distintas, 1496, 1508 y 1533, es hasta finales del s.XVI que los
catecismos de Ripalda y Astete, ambos hermanos de la orden Jesuita, se empezaron a usar.

La version de 1508 esta estructurada en 16 folios sin numeracion en formato de 4°,
impresa en letra gotica, puede consultarse en linea en la pagina de la Biblioteca Nacional de
Espafa. Se trata de un texto breve organizado en 8 temas. El cuadro 3 resume los temas de

la cartilla.
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Cuadro 3. Cartilla y doctrina en romance
Signar Cruz

Credo
Padre nuestro
Ave Maria
Yo pecador
Salve Regina
Fiestas del calendario religioso cristiano
Alfabeto
[Fuente: Hernando de Talavera, 1508]

De manera general, la cartilla especifica como se lee en el titulo, lo que todo cristiano y
cristiana debia saber de la doctrina, esto es, signar la cruz, las oraciones del credo y las
fiestas del calendario religioso; en la Ultima pagina de la cartilla aparece el alfabeto.
Algunos contenidos religiosos se detallan cuidadosamente. Sobre el primer punto, signar la
cruz, Talavera especifica que:

“Todo cristiano debe saber que se ha de signar haciendo con el dedo pulgar de la
mano derecha una cruz en la frente y otra en la boca y otra en los pechos diciendo
por la sefial de la cruz libranos sefior de nuestros enemigos. E se ha de santiguar
haciendo con los dedos mayores de la dicha mano derecha la sefial de la cruz
delante del ombligo y del ombro izquierdo al hombro derecho diciendo en el
nombre del padre y del hijo y del espiritu santo un dios amen. E ha de besar luego
la cruz hecha con los pulgares de ambas manos, hace assi de signar y de santiguar
guando se levanta y quando se acuesta y a solas que si lo hiziere cada vez que sale
de su casa o al comienzo o qual quier obra...” (Talavera, 1508)

Sobre el credo, se lee en la cartilla que:

“Ha de saber en romance el credo que compusieron los santos apdstoles y la
oracién que les ensefio iesucristo nuestro redemptor que vulgarmente se llama pater
noster y la oracion con que el angel sangabriel saludo a nuestra sefiora la virgen
maria que dezimos ave maria y halas de rezar con devocion quando se acuesta y
cuando se levanta en esta manera, Creo en dios padre todo poderoso criador de
cielo y de la tierra y en iesucripto su Unico hijo sefior nuestro que fue concebido de
espiritu santo, y nacido de santa maria virgen. Padescio so poncio pilato fue
crucificado: muerto y sepultado” (Talavera, 1508).

Por ultimo, sobre el calendario religioso, todo buen cristiano debia saber que fiestas
eran de guardar en cada mes, que dias eran de vigilia y cuando era el periodo de ayuno,
refiere Talavera que:

“son quatro temporas que se han de ayunar el miércoles y viernes y sabado después
del primero domingo de quaresma y miércoles y viernes y sébado después de la
pascua del espiritu santo: y miércoles y viernes y sabado después de la fiesta de santa
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cruz de setiembre que es a 14 dias y miércoles y viernes y sabado después dela fiesta
de santa luzia que es a 13 dias de deziembre” (Talavera, 1508).

Las témporas estaban vinculadas a los cambios de las cuatro estaciones y fueron
instituidas para la santificacion del calendario. Los dias de ayuno estan relacionados a la
pascua. El miércoles se relaciona al dia en que Judas Iscariote entrego al Sefior; el viernes
al dia de la crucifixion de JesUs, y el sabado, al dia en el que el cuerpo de Jesus fue
depositado en el sepulcro (Jesus Marti Ballester, catholic.net). Para la comunidad cristiana,
el calendario es de capital importancia, en él se concentra el ciclo total de todas las
celebraciones. Es la crucifixion de Jesus, el hecho que marca las fechas de pascua,
la Semana Santa, comprende los dias mas solemnes del calendario cristiano, por lo tanto,
los fieles-subditos debian guardar obligatoriamente “los lunes y martes de pascua de
resurrecion y la fiesta dela ascension que es el dia que subio nuestro sefior yesucristo a los
cielos en presencia de sus discipulos” y los dias de ayuno sefialados. En resumen, estos
eran los saberes que todo buen cristiano debia conocer y realizar en la vida cotidiana.

Grosso modo, en esta primera parte, se ha presentado un panorama global del contexto
de las cartillas y doctrina cristiana. Como se ha mostrado, la alfabetizacion de los fieles-
subditos significd aprender el castellano para ser adoctrinados y de esta manera, llevar una
vida cristiana. Si en Espafia la historia y uso de las cartillas tuvo ciertas particularidades,
¢qué sucedio en América?

El contacto cultural entre Europa y América se dio en un contexto expansionista, si en
Espafia la reforma de los Reyes Catolicos fue un motor de cambio, en las nuevas geografias
significO un nuevo pasaje en la historia universal. Con el llamado “descubrimiento de
América” la presencia religiosa se hace presente en las Antillas a partir del segundo viaje
de Colon (1493) la vida de los tainos y los caribes fue trastornada por la espada y la cruz
(Alvarez Gomez, 1990: 631).

La empresa evangélica que siguid en paralelo al nuevo orden monarquico, se
caracteriz6 por una serie de encuentros y desencuentros donde las lenguas originarias
presentaron un desafio constante para las distintas ordenes religiosas que llegaron a
Ameérica. En este contexto, las nociones basicas de las cartillas: el soporte alfabético, el
silabario y las nociones de gramatica, fueron un instrumento linglistico de gran utilidad

para los misioneros cristianos.
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En las Antillas, las labores de adoctrinamiento empezaron tempranamente, en 1503, se
habia dispuesto por decreto la construccion de varias escuelas en las iglesias de los nuevos
asentamientos, en estos centros se debian reunir los nifios tainos dos veces al dia para
aprender a leer, a escribir y conocer los preceptos cristianos basicos: signarse, la confesion,
el Pater Noster, el Ave Maria, el Credo y la Salve Regina (Mira Caballos, 1999: 54; Ledn
Guerrero, 2012: 388), sin embargo, debido a la baja poblacion de los tainos que sobrevivio
por la explotacion de los encomenderos, las tareas cristianas estuvieron encaminadas a los
hijos de los conquistadores.

Los franciscanos (1502) fueron los primeros en realizar labor evangélica, afios méas
tarde, llegaron los dominicos (1510). De acuerdo a las normas de la Corona, los religiosos
debian usar las cartillas y doctrinas cristianas para la mision. Por consiguiente, las primeras
cartillas desembarcaron en “La Espafiola”, en 1505 se documentan en la nao Santa Maria
del Antigua, ciento treinta y ocho cartillas “para leer mogos” (2012: 391), en 1512, con
base a los registros, se documenta la entrada de dos mil cartillas (1999: 56; 2012: 391), a
este respecto, es la orden dominica quien evidencia un padrén numeroso de cartillas de
gramatica (1999: 56).

En México, la orden franciscana llegd en el afio 1523 con los frailes flamencos fray
Juan de Ayora, Juan de Tecto y fray Pedro de Gante, familiar cercano de Carlos I,
posteriormente, en 1524 lleg6 otro grupo franciscano conocido como los doce. Entre ellos
venia fray Toribio de Benavente, a quien los indios nombraron fray Motolinia. Los
franciscanos se dividieron en dos provincias, México y Yucatan, tuvieron cinco provincias
y 843 frailes (Alvarez Gomez, 1990: 634). Seguidos de estos, llegaron los dominicos,
también en un grupo de doce religiosos (1526), en este grupo destaca fray Bartolomé de las
Casas, ferreo defensor de las sociedades indianas.

Conforme los frailes avanzaban en su campafia evangelizadora, el reconocimiento
geografico les permitio conocer la diversidad cultural y linguistica del extenso territorio
mesoamericano Y, al igual que en la peninsula ibérica, fue necesario realizar “varias juntas
eclesiasticas para coordinar los métodos de evangelizacion” (Fernandez de Zamora, 2008:
106-107). Con base a los testimonios documentales, se sabe que en el territorio

mesoamericano los frailes celebraron de 1524 a 1546 varias reuniones, destaco dos
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momentos especificos, 1539 y 1546, en ambas fechas se hizo hincapié, sobre el tipo de
textos que serian elaborados y utilizados para la labor doctrinal (2008: 106-107).

El modelo de Nebrija que habia tenido una notoria popularidad en Europa, fue muy dtil
para los frailes de las distintas 6rdenes que llegaron al nuevo territorio, el conocimiento
gramatical de las lenguas clasicas que traian los religiosos, les permitié acercarse a las
lenguas mesoamericanas, por primera vez, las lenguas de América eran susceptibles a un
estudio gramatical (Guzméan Betancourt, 2001: 33), “fue una tecnologia que les permitio
interpretar al otro” (Guerrero Galvan, 2014: 37). Las cartillas para la ensefianza de la
lectura y la escritura que se habian disefiado para cumplir la reforma religiosa en Espafia,
resultaron funcionales en estas tierras, fue el instrumento linguistico que hizo posible la
realizacion de los primeros textos en lenguas originarias.

En el “nuevo mundo”, los religiosos se acercaron a las estructuras linglisticas de las
lenguas originarias por medio del alfabeto y el silabario, esto permitié en un primer
momento, el acercamiento fonoldgico de las lenguas, asi, los evangelizadores registraron
las distintas expresiones nativas, como menciona Mendieta: “traian siempre papel y tinta. . .
y en oyendo un vocablo al indio, escribianlo. . . y a la tarde, juntabanse los religiosos y
comunicaban los unos a los otros sus escriptos, y. . . conformaban a aquellos vocablos al
romance que les parecia mas convenir” (Martinell Gifre, 1992: 162). En un segundo
momento, se avocaron a la realizacién de estudios mas complejos, resultado de ello son las

innumerables graméticas, Artes y vocabularios.

2.3. La diversidad linguistica y la empresa evangelizadora

En América, Antonio Tovar y Consuelo Larrucea (Catalogo de las lenguas de América del
Sur, 1985) estiman que la diversidad linglistica al momento del contacto era
aproximadamente de 2.000 variedades dialectales agrupadas en 170 familias linglisticas.
Algunos ejemplos de estas lenguas las encontramos en las siguientes regiones: en las
Antillas y el Nordeste de Colombia y Venezuela, se documenta el arahuaco y el caribe; en
México y Ameérica Central, el nahuatl y el maya. En Panama y en Colombia el chibcha; en
Chile el mapuche. En Ecuador, Peru, Bolivia, en el norte de Chile y el en noroeste de
Argentina y sur de Colombia el quechua. En Bolivia y en Pert el aimara y en Rio de la
Plata el tupi-guarani. (Aleza Izquierdo y Enguita Utrilla, 2010: 27, 28).
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Para el territorio mesoamericano (México) se documenta entre los ss.XVIy XVIII la
existencia de 15 familias linguisticas (Manrique Castafieda 2000: 79). Véase cuadro 4. En
la actualidad, algunas de estas lenguas se siguen hablando en todo el continente americano,
otras desaparecieron, tal es el caso del arahuaco en las Antillas. En México, hoy por hoy, se
registran 11 familias linguisticas.

Cuadro 4. Familias linguisticas de México (1500-1700)
Chinanteca
Cuiaicura
Cuitlateca
Hokano-coahuilteca
Huave
Manguefia
Maya
Mixe
Oaxaquefia
Otopame
Tarasca
Tlapaneca
Totonaca
Xinca
Yutoazteca
[Fuente: Manrique Castafieda 2000: 79]

El inmenso territorio plurilingle, constituyd para los religiosos un gran esfuerzo para

cumplir con los requerimientos de la empresa evangélica. Si el siglo XV1 fue para Espafia
el siglo de las “Cartillas”, para América, fue el siglo de las “Artes y Gramaticas” en lenguas
indigenas, como refiere Guzman Betancourt, “la gramatizacion” de las lenguas amerindias
que inicié en las primeras décadas del siglo XVI, se mantuvo en constante actividad
durante los siglos siguientes (2001: 33). Los tipos textuales que se establecieron en las
juntas realizadas en 1539 y en 1546, propone la elaboracion de dos tipos de materiales, una
doctrina breve y otra extensa. Las obras breves serian para uso diario y a todas horas, por
ello, era imprescindible contar con textos concisos que fueran de facil acceso y manejo. Los
catecismos, cartillas o sermonarios, cumplian con esa funcion. Los textos extensos los
conformaron las artes, las gramaticas y los vocabularios, estos fueron necesarios para
introducirse en el conocimiento linglistico de la lengua en cuestion. Asi, al realizar ambas
acciones conjuntamente, la evangelizaciéon pudo ser posible. El cuadro 5 resume las obras

breves y extensas.
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Cuadro 5. Tipologia de textos breves y extensos en el siglo XVI

e gramaticas
e Vocabularios

Obra extensa Obra breve
Textos para el trabajo y estudio Textos de uso cotidiano
o Artes Cartillas y doctrinas

catecismos
Sermonarios

Confesionarios
Otros como vidas de Santos
[Fuente: Robert Ricard, 2014: 96]

Pero, la compleja variedad lingUistica significaba un gran reto y una enorme empresa
que requeria de un capital humano y de un trabajo filolégico que demandaba cierto tiempo
para poder adentrase a las estructuras gramaticales de las lenguas originarias. Recursos que
en los primeros afios del gobierno monarquico no estaban garantizados. Por ejemplo, en la
Nueva Espafia durante el s. XVI, en 19 regiones que hoy conforman los distintos estados de
la republica mexicana, se documentan 50 lenguas originarias aproximadamente (Ciudad
Leal, 1993: fols. CXI-CXXX). Para el caso de las regiones de origen de las cartillas
indianas que se analizaran, en la ciudad de México, Michoacan y Puebla, de acuerdo al
registro de Ciudad Leal, se hablaban once lenguas distintas, estas se presentan en el cuadro
6. Ante el panorama plurilingtie, fue necesario adoptar una lengua general que permitiera la
comunicacion con los otros pueblos indigenas.

Cuadro 6. Regiones de origen de las cartillas indianas y las lenguas indigenas que se
hablaban 1584-1588

Region Lenguas
Ciudad de México Néahuatl
Cartilla ndhuatl Otomi
Tarasco [purépecha]
Néahuatl
Michoacan Mexuzana teca
. Otomi
Cartillas tarasca
Matzagua
Mataltzinga
Sayulteca
Mexicano
Puebla Popolpca
: Otomi
Cartilla
chuchona (ngiwa) ChOChO
Mixteco
Totonaco
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[Fuente: Antonio de Ciudad Real, fols. CXI-CXXX, 1993]
La realizacion de textos “breves” y “extensos” en las diversas lenguas (50)
documentadas era una tarea inalcanzable. En el caso del México novohispano, si bien hubo
materiales en diversas lenguas (nédhuatl, mazahua, otomi, tarasco, maya, zapoteco, mixteco,
totonaca, matlazinca, etc., la lengua general en la que los evangelizadores ensefiaron gran
parte de la doctrina fue en nadhuatl. Volviendo al registro de Ciudad Leal, el Tratado
curioso y docto de las grandezas de la Nueva Espafia (1584-1588), se muestra hasta qué
punto estaba extendida la lengua nahuatl, tanto en el occidente de México como en
Centroamérica:

“Las lenguas mas generales que corren en toda aquella provincia son la mexicana y la
otomi, y esta mexicana corre por toda la Nueva Espafia; que el que la sabe puede ir
desde las Zacatecas y desde mucho mas adelante hasta el Cabo de Nicaragua, que son
mas de seiscientas leguas, y en todas ellas hallar quien le entienda, porque no hay
pueblo ninguno. (a lo menos en el camino real y pasajero) donde no haya o indios
mexicanos o quien sepa aquella lengua, que cierto es cosa grande” (Ciudad Leal, de la
Ciudad del santo Evangelio, 1993: 55).

Otro punto relevante del texto es el registro de las distintas lenguas y grupos indigenas
de aquel tiempo, ademas conforme se fue avanzando en las distintas regiones del territorio
novohispano, se documenta en que lengua se predicaba, algunos ejemplos se leen en frases
como: “Entienden la mexicana y en ella se confiesan y se les predica”, “Pocos hablan y
entienden la mexicana y asi se confiesan por intérprete”, “Entienden y hablan la mexicana”,

“Son muchos los que saben la lengua mexica” (Ciudad Leal, 1993).

2.4.Politicas de lenguaje: el castellano y las lenguas nativas durante el siglo XVI

Durante todo el siglo XVI, la Corona mantuvo diferentes posicionamientos sobre el
castellano y las lenguas originarias. Con forme los civiles y los religiosos espafioles se
establecieron, fueron avanzando por tierra firme, pero la realidad se les presentaba mas
compleja, sin embargo, tenian un objetivo meta, la evangelizacion de los “idolatras”.

Como he referido, el proyecto unificador de la peninsula Ibérica, se caracterizd por el
uso del castellano y la religion cristiana como directrices en la vida de los fieles-subditos,
por lo que, al momento del contacto, prevalecid la condicion de castellanizar; al igual que
en Espanfia, el objetivo era formar “en las buenas costumbres” a los nuevos stibditos (Brice

Heath, 1972: 26).
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En los inicios de la colonizacion, los religiosos y los encomenderos fueron los
encargados de “cristianizar” a los indios, por lo que las primeras disposiciones reales
establecieron la creacion de pueblos y escuelas organizados bajo el modelo europeo. Los
encomenderos se comprometian a cuidar y cristianizar a los indios que estuvieran bajo su
cargo a cambio del trabajo y pago de tributo de estos, por su parte, los religiosos, eran los
encargados de instruir a los nifios y a los hijos de los nobles o caciques en los saberes de la
doctrina y, de igual manera, velar por las almas de los nuevos conversos (Brice Heath,
1972: 26; Leon Guerrero, 2012: 388).

Empero, los abusos hacia los indigenas por parte de los encomenderos fueron
excesivos, al grado que, en las Antillas, la poblacion nativa por poco desaparece. Ante esta
situacion, en 1512 el rey Fernando (1479-1516) promulgé las Ordenanzas para el buen
tratamiento de los indios, conocidas también como Leyes de Burgos, el texto estd
constituido por 35 normas que regulan las relaciones entre la poblacion indigena y
espafola. Con esta ley, se intentd remediar los abusos cometidos contra la poblacién
indigena (Sanchez Domingo, 2012: 32-35). Sobre la evangelizacion de los indios, la
ordenanza Il establece la obligatoriedad del encomendero para construir una iglesia junto a
la hacienda, en ella debia haber imagenes cristianas y una campanilla para llamar a misa
(2012: 32-35).

Sobre la Doctrina, los nativos debian ser instruidos ademéas de las oraciones, en el
Decélogo, los pecados capitales y los articulos de la fe; los avances de la ensefianza estarian
bajo observacion quincenal (Ordenanzas IV y V). Ademas, para facilitar el adoctrinamiento
de los indios, se obliga en la ordenanza IX que, por cada cincuenta indios encomendados,
se debia instruir en la lectura, escritura y catecismos a un joven indio, quien posteriormente,
fungiria como maestro con los demas nativos (Sanchez Domingo 2012: 32-35).

Igualmente, quedd estipulado que los hijos de los caciques o nobles menores de trece
afios, serian instruidos por los franciscanos por un periodo de cuatro afios, para que luego
instruidos en la fe catolica, serian los mejores maestros y modelo para sus vecinos (2012:
32-35). En estos estatutos, el programa de castellanizacion persistio, sin embargo, los
religiosos ya estaban implementando la ensefianza en las lenguas nativas. Asi lo evidencia

el testimonio del dominico Fr. Bernardo de Santo Domingo, quien solicita el 18 de abril de

78



Lenguas y Literaturas Indoamericanas, n°24 (2), afio 2022: 77-110

1517 a los frailes Jeronimos, que haya escuelas “para que los mochachos puedan escribir e
leer a sus padres nuestras cosas en su lengua” (Leon Guerrero, 2012: 388). Conviene
subrayar que esta situacion prevalecio en los otros territorios de la Corona en los siguientes
anos.

En Nueva Espafa, la actitud castellanizante permanecid, herencia de las Leyes de
Burgos. Durante el reinado de Carlos V (1516-1556), de acuerdo a la Recopilacion de las
Leyes de Indias, en 1535, se establece la edificacion de escuelas para que los jovenes
indios, “bajo la tutela de los religiosos, aprendan Christiandad, buenas costumbres, policia
y lengua castellana” (Brice Heath, 1972: 35).

Pero esta situacion cambio en los siguientes afios debido a distintos factores. El periodo
que comprende las décadas de 1521 a 1541, se suscitaron transformaciones sociales que
impactaron en todo el territorio novohispano. Las epidemias acabaron con mas de la mitad
de la poblacion. La caida demogréafica nativa tuvo consecuencias econémicas importantes,
por lo tanto, fue necesario redactar nuevas normas. Asi, en 1542, se promulgaron las Leyes
Nuevas, legislacion que contempld distintos reglamentos a favor de los indigenas, por lo
tanto, las lenguas indigenas empiezan a tener una presencia juridica. La necesidad de
aprender las lenguas nativas, ya no solo respondia a la evangelizacion, sino también a
situaciones politicas, pues como lo refieren los propios religiosos, el indio adoctrinado seria
escuchado por los otros indios y aceptarian mas facilmente lo que éste les dijera, situacién
que no seria igual si el solicitante fuera un espafiol (Brice Heath, 1972: 27).

En 1546 se lleva a cabo otra junta eclesiastica que coincide con el Concilio de Trento
realizado unos meses antes, en esta junta se estipula la elaboracién de dos doctrinas, una
breve y otra extensa. Posteriormente, en 1555, de acuerdo con el Primer Concilio
Provincial Mexicano, se exhorta a la elaboracion de textos y/o doctrinas “una breve y sin
glosa”, y otra con “declaracion sustancial de los articulos de la fe, mandamientos y pecados
mortales”, asimismo, se pide que los textos se traduzcan a muchas lenguas y se impriman
solo si han sido revisados por un religioso conocedor de la lengua. También refiere que los
clérigos que administran los sacramentos y doctrina a los indios, aprendan la lengua dentro
de cierto tiempo (Fernandez de Zamora, 2008: 106-107).

En el reinado de Felipe 1l (1556-1598), tambien se favorecio el uso de las lenguas

nativas en el proceso de la evangelizacion. En 1565 el segundo Concilio Provincial,
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precedido por Alonso de Montufar, ordenaba acatar los decretos del Concilio de Trento en
todos sus reinos (cédula de Felipe 11 del 12 de julio de 1564), se estipulaba que no se
permitiera a los indios tener sermonarios, néminas, ni otra cosa de escritura e de mano,
salvo la Doctrina Cristiana aprobada por los prelados, y traducida por los religiosos
Lenguas. Si bien, las lenguas nativas habian obtenido cierto reconocimiento juridico, se
instaba a que también, hubiera escuelas de castellano para que los nifios aprendieran a leer
y a escribir (2008: 116). En 1570, Felipe Il declara por real cédula que el ndhuatl sea lengua
general de todos los indios, esto en respuesta a las numerosas peticiones de los franciscanos
que habian expresado desde décadas pasadas que las lenguas indigenas era la mejor opcion
para cristianizar a los pueblos indigenas de las Américas (Brice Heath, 1972: 53). En 1585,
en el Tercer Concilio Provincial precedido por Pedro Moya de Contreras, exhorta al
establecimiento de escuelas y a la ensefianza de la doctrina en lengua indigena (Fernandez
de Zamora, 2008: 116). El siguiente reinado, Felipe 111 (1598-1621) siguid con la misma
politica linglistica de ensefiar la doctrina cristiana en las lenguas nativas.

Como se observa, durante el siglo XVI, las politicas del lenguaje fueron diversas, la
expansion de la fe catolica en América implicaba ensefiar el castellano para evangelizar,
como se venia haciendo en Espafia, sin embargo, la amplia diversidad linguistica evidencio
lo complejo y complicado que era la comunicacién. Los religiosos debian garantizar que la
conversion de los indios fuera genuina y duradera, pues el retorno a las “practicas paganas”
era muy frecuente (Brice Heath, 1972: 38), por lo tanto, el conocimiento de las lenguas
nativas constituia un instrumento espiritual de suma importancia.

Las distintas politicas linguisticas que se legislaron responden a la realidad que tanto
funcionarios como religiosos vivian cotidianamente, pues si bien la interaccion entre
espafioles y nativos fue compleja, el contacto linglistico fue prematuro, tanto el castellano
como las distintas lenguas nativas coexistieron paralelamente durante todo el siglo X VI, asi
para finales de siglo, como advierte Ignacio Guzman Betancourt, las principales lenguas
indigenas de la Nueva Espafa (nahuatl, otomi, purépecha, zapoteca, mixteca, maya, etc.)
habian sido ya objeto de profundos andlisis gramaticales (2001: 34). Asimismo, el material
didactico autorizado por la Corona para la ensefianza de la doctrina a los nifios indigenas,

fueron las cartillas y doctrina cristiana.
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2.5. Los nifios indigenas, maestros y traductores

En el nuevo mundo, el contacto linguistico fue prematuro. La comunicacién entre ambas
lenguas —castellano y la lengua materna correspondiente—, se produjo de manera temprana
y acelerada, si bien el encuentro entre los espafioles y los nativos fue algido, la relacion que
se origind entre las mujeres que fueron dadas o desposadas, como la propia Malinche y las
hijas de los nobles tlaxcaltecas a las huestes espafiolas, o 10s “mogos” cautivos que refiere
Bernal Diaz del Castillo, “Julian” y “Melchior” (2010: 12), son un ejemplo del prematuro
contacto linguistico y de la funcién e importancia que tuvieron los traductores.

Pero los traductores que se fueron dando en las primeras décadas de la conquista, ya
fueran espafioles o indios, prestaron sus servicios a las necesidades burocréaticas y no a las
religiosas. Los indios bilinglies no ensefiaban a los demas, auxiliaban para interpretar los
asuntos administrativos o bien a los soldados para guiarlos y traducir los encuentros en el
territorio conquistado del creciente imperio (Brice Heath, 1972: 31, 32).

Si bien los primeros frailes no contaban con traductores que les ayudaran a difundir la
fe cristiana, esto no fue impedimento, pues traian un entrenamiento humanistico en la
produccién de textos bilingles y en la formacion de profesionales religiosos. Siguiendo la
formacion académica de los nifios oblatos de Europa, costumbre muy arraigada desde las
escuelas romanas (Davila y Miliani, 2018: 150; Alvarez Gomez, 1987: 310, 438; Sanchez
Herrero, 1990: 251), los frailes en Nueva Espafia congregaron en los centros de estudio de
los conventos a nifios “de edad de diez afios abajo” para ser cristianizados. Al igual que los
nifios “donados” europeos que eran instruidos desde muy corta edad en los monasterios, los
nifios indigenas también fueron instruidos.

De acuerdo con distintos testimonios documentados por los religiosos, los nifios
indigenas y espafioles fueron unos activos colaboradores. A través del juego, algunos frailes
iniciaron el contacto con los pequefios nativos, Mendieta por ejemplo, refiere: “dejando a
ratos la gravedad de sus personas, se ponian a jugar con ellos con pajuelas o pedrejuelas”
(Martinell Gifre, 1992: 162). Diversos son las declaraciones de los religiosos que sefialan la
solicitud de los hijos a los principales nativos para su instruccion. Sahagun, Gante,
Mendieta y Motolinia, son algunos de los testimonios y, como ejemplo, estan los casos

documentados de Gaspar Antonio Chi, noble maya que fue educado por los franciscanos en
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Meérida, fue intérprete y posteriormente fungié como regidor de la ciudad (Strecker y
Artieda, 1978).

Otro caso es el del nahuatlato Hernando de Tapia Motelchiuhtzin, hijo del gobernador
de San Juan Tenochtitlan, intérprete de la audiencia de México y colaborador del virrey
Antonio de Mendoza (Cunill, 2018: 9). También esta el caso de los nifios martires, hijos de
los principales de Tlaxcala, (Benavente [Motolinia] 2014: 233-240). quienes fueron
canonizados como los primeros martires cristianos en América.

Por dltimo, esta el caso de Antonio Huitziméngari, noble tarasco que fue nombrado
escribano del rey y gobernador de Michoacan, también fue “mentor” de escuela en el
Colegio de Patzcuaro “por ser muy buen escribano y buen latino” (Cedefio, 2017: 35).
Huitziméngari, ademas de hablar el tarasco y el castellano, aprendi6 latin y griego (Paredes,
2017: 377). Con esta accion —la instruccion de los hijos de los nobles— refieren los frailes,
“quitaban de raiz tan mala memoria” y, al ser tanto maestros como predicadores de sus
padres y demas gente mayor, “discurren por la tierra, descubriendo y destruyéndoles sus
idolos y apartandolos de sus feos vicios nefandos” (Gonzalbo Aizpuru, 1990: 32).

Igualmente, hubo otro grupo de infantes, se trata de los nifios espafioles que llegaron
muy pequefios de la peninsula ibérica, quienes aprendieron las lenguas nativas
interactuando con los nifios indigenas. Siguiendo con la tradicion de los “nifios oblatos”, los
pequefios fueron instruidos y al crecer tomaron los habitos. Se trata de fray Alonso de
Molina, quien redactd un Arte de la lengua nahuatl y de fray Diego Duran, autor de La
Historia de las Indias de la Nueva Espafia (Diccionario Biografico electronico, Real
Academia de la Historia). Uno fue franciscano y el otro dominico. Sobre Molina, Mendieta
refiere que su madre lo “dono” a los frailes franciscanos y que ayudé como interprete a los
frailes: “dio a entender a los indios los misterios de nuestra santa fe” (Martinell, Gifre,
1992:163).

Otro caso es el de fray Diego de Valadez, religioso de la orden franciscana. Nacio en
Nueva Esparia, hijo de padre espafiol e india tlaxcalteca, fue discipulo y secretario de Pedro
de Gante, aprendi¢ castellano, latin, nahuatl, otomi y tarasco, en 1579 escribio la Rhetorica

Christiana (2013: 11-14). Estos tres religiosos fueron de gran apoyo, durante su infancia
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auxiliaron a los frailes en su labor cristiana y en su vida adulta contribuyeron con obras
imprescindibles para la historia novohispana y para el estudio de las lenguas nativas.

El trabajo de intérprete que realizaron tanto los nifios nativos como los espafioles, fue
crucial para llevar a cabo la evangelizacion en las primeras decadas del siglo XVI. En un
territorio plurilingle, su “don de lenguas” fue un apoyo crucial para las distintas 6rdenes
religiosas, quienes se apoyaron de jovenes intérpretes para realizar la evangelizacion. Asi lo
refiere el testimonio de Motolinia, relata que al colegio franciscano de Tlaxcala, llego el
dominico fray Bernardino de Minaya, solicitd a Martin de Valencia algunos muchachos
para que lo auxiliaran como catequistas e intérpretes en Oaxaca (Benavente (Motolinia)
2014: 238-240). Siguiendo con el mismo testimonio, los jovenes como ayudantes en la
ensefianza de la doctrina, no solo fungian como intérpretes, sino que también, a solicitud de
los religiosos, realizaban la destruccion de idolos (2014: 238-240), por lo tanto, la

participacion de los jévenes fue dindmica; fueron agentes de cambio en la sociedad nativa.

2.6. Escuela y catequesis indigena

En Mesoameérica, la educacion se caracterizé por una formacion rigurosa tanto en el hogar
como en la escuela. Esto se documenta en el Cddice Florentino, donde se puede apreciar los
castigos que recibian los nifios nahuas. El territorio prehispénico se distinguié por ser una
zona pluriétnica y bélica, esta caracteristica influy6 para que la educacion de los nifios y los
jévenes, fuera sumamente estricta, pues en ellos se depositaba la sabiduria y la tradicion de
la vida comunitaria, lo que permitia la continuidad de su linaje. (Zepeda, 1972: 28). La
sociedad nahua, por ejemplo, distinguia entre la educacion para nobles y la y educacion
para el pueblo. El calmécac era la escuela sacerdotal, funcionaba como internado, aqui se
formaba la élite de sacerdotes y guerreros. A través de la transmisién oral y el uso de la
memoria, los jovenes eran instruidos en los cantos e historias de los linajes de los
descendientes. En el telpuchcatli se educaban los macehuales, jovenes que pertenecian al
comun del pueblo (1972: 28-38; Zoraida Vazquez; 2013: 25, 26).

Si bien la estructura escolar se transformd radicalmente con la invasion espafiola, la
ensefianza a través del recurso memoristico y el formato de internado, tradicion de la
escuela indigena, fue adaptada por las distintas ordenes religiosas. La escuela prehispanica
al igual que la europea, estaba estrechamente ligada a la religion y a la ensefianza
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nemotécnica. Si en Europa los nifios memorizaban la vida de Jesus y los apostoles, en
Mesoameérica, los nifios memorizaban las proezas de sus antepasados. Por consiguiente, a
los religiosos espafioles les resultd natural ensefiar con este procedimiento a los “mozos
indios”, quienes aprendian en pocos dias las oraciones y verdades de la fe y las repetian al
resto de los naturales (Zoraida VVazquez; 2013: 25).

En Nueva Espafa, fue fray Pedro de Gante, quien fund6 en 1523, el Colegio de
Texcoco, en este recinto, la incipiente instruccion religiosa se enfoco en dos direcciones. La
primera fue ensefar las oraciones basicas del Padre Nuestro y el Ave Maria a los naturales
y, por otra parte, los religiosos se abocaron a instruirse en la lengua de los naturales,
posteriormente, el colegio se convirtio en la primera escuela de artes y oficios para indios
de la Nueva Espafia. A este centro le siguieron otras escuelas de distintas Ordenes
religiosas.

La instruccion de la doctrina cristiana se dio para todos (nifios y adultos), pero para los
jévenes pipiltin 0 nobles, la ensefianza incluia la lectura, la escritura, en castellano, en su
lengua materna y en latin, ademas del canto y el apoyo en los servicios del templo
(Gonzalbo Aizpuru, 1990: 31). De esta manera, los temachtianis (maestros indigenas)
fueron instruidos para actuar como auxiliares en las ceremonias liturgicas (1990: 26, 27).
Como catequistas auxiliares, predicaban con elocuencia en latin y en su lengua materna los
sermones que llevaban preparados, ademas, identificaban los escondites de culto
“idolatrico” (1990: 37). Aunque fueron auxiliares en la ensefanza, no tuvieron escuelas a
su cargo, por prohibicién real (1990: 27).

Sobre la ensefianza basica, si bien hubo escuelas de primeras letras para el comun de la
sociedad durante todo el siglo XV1, éstas quedaron formalmente agrupadas en el Gremio de
Maestros y en 1601 se publicaron las ordenanzas que definieron las cualidades que debian
reunir los preceptores. (Tanck, 1999: 92). Las Ordenanzas de maestros del noble arte de
leer y escribir fechadas el 5 de enero, presentan once apartados que se detallan en el
cuadro 7. Asimismo, junto a las escuelas de primeras letras se edificaron también escuelas
de “artes y oficios”, cuyo objetivo era formar a la sociedad nativa en las distintas labores y
trabajos —zapateros, sastres, herreros, carpinteros, etc.— para introducirlos en la naciente

sociedad espafiola (Rubial Garcia, 2002: 20). Esta formacidon de tipo técnico, permitié a los
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aprendices y futuros artesanos, colaborar en las distintas actividades, como la construccion
de casas y templos, o la elaboracion de diversos insumos y productos que se requerian en
las distintas ciudades que se estaban desarrollando (2002: 21).

Cuadro 7. Ordenanzas de maestros de 1601

1. | Alude a los requisitos para ser veedor o maestro examinador de los nuevos
agremiados, destaca también, las sanciones para quienes quisieran ser veedores sin la
debida acreditacion.

2. | Referente a los requisitos para ser preceptor de primeras letras: no debia ser negro,
mulato e indio. Si era espafiol, debia informar sobre su origen de cristiano viejo y ser
de vida y buenas costumbres.

3. | Hace mencidn sobre los saberes necesarios que debia tener el preceptor de primeras
letras, conocimiento tanto de la lengua romance como de la produccion de carta y
procesos en letra redondilla y bastardilla.

4. | Alude a los conocimientos matematicos que el preceptor debia ensefiar a los alumnos,
estas eran “las cinco reglas de cuenta guarisma” sumar, restar, multiplicar, medio
partir y partir por entero.

5. | Menciona que ningun maestro sea admitido si no conoce lo contenido en la tercera'y
cuarta ordenanza, ademés, hace mencion de la corrupcion que existia entre algunos
examinadores que otorgaban permisos.

6. | Anuncia la prohibicion de establecer escuelas en la misma zona. Las escuelas debian
estar ubicadas a dos cuadras de distancia como minimo.

7. | Prohibia a docentes particulares (mujeres), la ensefianza a muchachos, de lo contrario,
pagaban una multa de 20 pesos de oro comun.

8. | Demandaba a los preceptores dar las clases ellos mismos, sin intermediarios, de lo
contrario, pagarian también la multa de 20 pesos de oro comdn.

9. | Prohibia a los preceptores realizar otras actividades, sobre todo de indole comercial.

10. | Refiere al tiempo de servicio de los preceptores, “maestros antiguos”, de diez y doce
afios de escuela y, solamente, ensefiaban a leer o eran multados.

11. | Alude a la ensefianza de la doctrina cristiana.

[Fuente: Gonzalbo Aizpuru, 1985, cit., en Pérez Velasco, 2021: 108]

Los Concilios son otros documentos que tratan de manera general las distintas
obligaciones que se debian realizar para celebrar la catequesis en las escuelas. (Sanchez
Herrero, 1991: 392). Estos se celebraron en distintos periodos (1550 a 1630) tanto en la
Nueva Espafia como en el Perd.

Con base a las disposiciones de los distintos Concilios y las Ordenanzas de 1601, se

puede tener un mejor panorama de como se instruyO en estos centros. De acuerdo a los
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distintos concilios, debia haber escuelas pablicas en las parroquias, con las ordenanzas de
1601, se sabe que éstas debian mantener una distancia minima de dos cuadras, con esta
medida se protegia los beneficios econémicos de los maestros establecidos (Gonzalbo
Aizpuru, 1985: 140). La edad escolar debia ser hasta los doce afios para los nifios y hasta
los nueve para las nifias (Sanchez Herrero, 1991: 427).

Sobre quiénes y como debian ejercer la labor docente, los estatutos 2, 3, 5, 7,8, 9y 10
de las ordenanzas, exponen que, el oficio estaba consignado solo a los hombres, ademas,
los interesados debian presentar un examen y corroborar su linaje de espafiol y cristiano
viejo. Asimismo, los maestros que ya tenian mas de una década educando solo debian
ensefar lectura. Igualmente, los docentes en funcién, debian ensefiar a escribir y a leer las
primeras letras y a contar en la cuenta guarisma (nimeros arabigos), por lo tanto, debian
tener conocimiento de gramaética, caligrafia y aritmética. Ademas, no podian ejercer otro
tipo de actividad, a menos que renunciaran al cargo de maestro (1985: 138, 139, 140).

La ordenanza 8 enfatiza que los maestros debian dar la clase ellos mismos, pues en la
mayoria de los casos, los docentes se apoyaban en alumnos mas aventajados, quienes
terminaban dando la clase a sus comparieros. Es conveniente subrayar que si bien, el cargo
solo lo podian ejercer los espafioles, la realidad fue otra, pues hubo jovenes indigenas que
se desempefiaron no solo como docentes, sino también como escribanos, un ejemplo es el
propio Antonio Huitzimengari, quien fue escribano y maestro.

Por otra parte, los veedores y docentes que no acreditaban los requisitos para
desempefiar su cargo (ordenanza 1), pagaban una multa de 20 pesos de oro comdn, pues de
acuerdo a la ordenanza 5, algunos examinadores otorgaron licencias a gente poco
preparada. Ademas, las mujeres que trataran de ensefiar a nifios en privado a leer, pagaban
también la multa (Gonzalbo Aizpuru, 1985: 138, 139).

Sobre el contenido que se ensefiaba a los nifios en las escuelas, de acuerdo a los
apartados 4 y 11 se sabe que era esencialmente la lectura y escritura, la doctrina y la
aritmética, pero también lo fue el canto. Sobre la escritura, el comdn de las cartillas
impresas presentaba dos tipos de letra, la gotica y bastardilla, también conocida como
itdlica en los textos impresos. Por lo que respecta a la letra redondilla, la escritura era muy

usada en el comun de los textos cotidianos al igual que la letra bastardilla. Igualmente, los
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maestros debian tener copia tanto del catecismo como de las cartillas y abecedario, ya
fuesen impresas o0 escritas a mano, para que los nifios no se vieran obligados a comprarlas
(Sanchez Herrero, 1991: 427).

En cuanto al conocimiento matematico, de acuerdo a la ordenanza 4, los maestros
debian ensefiar a los alumnos la “cuenta guarisma”, sumar, restar, multiplicar, medio partir
y partir por entero, y sumar la cuenta castellana” (Gonzalbo Aizpuru, 1985: 139). De
acuerdo a la ordenanza 11 esta materia se debia impartir por las tardes. Por Gltimo, esta la
ensefianza de la doctrina, que de acuerdo a la ordenanza 11 se debia ensefiar por la mafiana
y por la tarde, los parvulos debian recitar en voz alta “por la dicha Cartilla y Catecismo",
“habiendo uno que la lea y todos la repitan" (Sanchez Herrero, 1991: 427). Por
consiguiente, el maestro debia saber toda la doctrina, ademas, debia ensefiar “el modo y
orden de ayudar a misa de la semana” (1985:141). Igualmente, los maestros tenian
prohibido dar a leer sonetos profanos, novelas, y libros de comedias” a los nifios. (1991:
427).

De manera general, los materiales didacticos para la evangelizacion y alfabetizacion en
Ameérica se pueden agrupar en tres tipos de escritos. EI primero son los textos en castellano
dirigidos a los nifios esparfioles, no obstante, también se utilizaron con los nifios nativos
cuando ya estaban hispanizados (Leon Guerrero, 2012: 391). Se trata de las cartillas y
catones. Las cartillas como se ha expuesto, eran textos breves con la doctrina, el abecedario
y el silabario, pero también hubo cartillas con los rudimentos de otros temas u oficios.

Los catones eran pequefios libritos para ejercitar la lectura, contenian un cédigo de
moral cristiana, por lo regular, los libros contenian la doctrina cristiana, el silabario y los
preceptos de buena crianza; su uso perdurd hasta el siglo XIX (Demerson, 1986).

En el segundo grupo estan las cartillas o abecedarios elaborados por los misioneros
especialmente para los nifios indios, el material para su elaboracion fue diverso, pues en
ocasiones, debido a la falta de papel se utilizaron tablillas de madera (2012: 391).

El tercer grupo lo conforman los catecismos o doctrinas breves (catecismos) o extensos
(doctrinas) que servian tanto para aprender a leer como para la alfabetizacion y
evangelizacion de la sociedad indiana en general (Ledn Guerrero, 2012: 391). Un ejemplo
lo tenemos en el primer obispo y arzobispo de México, Fray Juan de Zumarraga, quien

patrocind la publicacion de diversos catecismos en lenguas castellana y nahuatl, incluso él
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mismo escribio algunos textos en castellano. En 1540 encomendd la preparacion del
Manual de adultos, texto que contenia todo lo que debia saber un aspirante al sacramento

del bautismo o recientemente bautizado (Gonzalbo Aizpuru, 1999: 143, 144).

2.7. Las cartillas indianas

Las cartillas que se presentan a continuacion pertenecen a tres lenguas nativas distintas
lingisticamente y a tres periodos diferentes. Se trata de la cartilla en lengua mexicana
(nahuatl), perteneciente a la familia linguistica yuto-nahua, fue elaborada por Pedro de
Gante (1569); la cartilla en lengua tarasca (purépecha), pertenece a la familia linglistica
tarasca, fue elaborada por Maturino Gilberti (1575), ambos frailes pertenecieron a la orden
franciscana. Por ultimo esta la cartilla en lengua chuchona (ngiwa), perteneciente a la
familia otomangue, fue realizada por fray Bartolomé Roldan (1580) de la orden dominica.
Sobre la vitalidad linguistica de estas lenguas en el siglo XVI, el ndhuatl era hablado en
practicamente todo el territorio novohispano, el tarasco se hablaba en las regiones de
Michoacan, Guanajuato, Jalisco y Querétaro. La lengua “chuchona” se hablaba en distintas
regiones de Puebla. Como he referido, estas lenguas coexistieron con otras durante este
siglo, véase cuadro 6. Los esfuerzos de los religiosos que en un primer momento se
centraron en el aprendizaje de las lenguas, se vieron plasmados en las primeras cartillas en

lenguas nativas que se detallan a continuacion.

2.7.1. Cartilla Nahuatl o mexicana

La cartilla para ensefiar a leer ! elaborada por Fray Pedro de Gante fue impresa en 1569 en
casa de Pedro Ocharte y puede ser consultada en linea en el repositorio de la Biblioteca
Publica de Jalisco Juan José Arreola. Este texto pertenece a la Doctrina christiana en
lengua mexicana editada en dos periodos distintos 1547 y 1553 (Pérez Velasco, 2021). De
acuerdo con Ernesto de la Torre, fue fray Juan de Tecto quien trazd los primeros

lineamientos de la cartilla pero, debido a su muerte en 1525, Gante concluye la cartilla

! Sobre esta cartilla, en 2021 presenté un articulo con un amplio andlisis y descripcion del texto, en este
estudio expongo las caracteristicas mas importantes y complemento la informacién con otras fuentes. El
articulo puede ser consultado en linea. “Los escribientes espafioles e indigenas y el proceso de alfabetizacion
en Espafia y en México durante el s. XVI”, en: Lenguas y Literaturas Indoamericanas, n°22: 65-125.
http://revistas.ufro.cl/ojs/index.php/indoamericana/article/view/2560/2048
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(1974: 12; Alvarez Gomez; 1990: 634), por consiguiente, la primera version de la doctrina
se logré en 1528, afio en el que también se documenta su catecismo pictografico. La cartilla
(1569) esta conformada por 16 péaginas, impresa por ambos lados, el formato es de un
octavo, no presenta foliacion y esta escrita en tres lenguas; latin, romance (castellano) y
nahuatl. El tipo de letra es gotica y la técnica de grabado es por xilografia. La xilografia de
la portada presenta la imagen de san Francisco con los estigmas de Jesus y el alfabeto. Las
dos primeras paginas de la cartilla estdn dedicadas al tema de la alfabetizacion, el resto
concierne a los preceptos religiosos que debian aprender los infantes, vease el cuadro 8.
(Pérez Velasco, 2021: 97).

En la portada de la cartilla se lee “nuevamente enmendada”, sobre este punto, en un
censo de cartillas y doctrinas del siglo XVI, se documenta que, en 1568, la misma casa
impresora habia publicado ya la cartilla, también se documenta otra impresion en 1558, la
de 1569 y otra hecha en 1572, todas impresas por Juan Pablos, quien fue el primer impresor
que lleg6 a Nueva Espafia (2021: 99, 100).

Un dato que merece atencion es el consignado por Estefania Yunes al referirse a uno de
los adjetivos usados por Gante para mencionar a la Virgen Maria. En su Doctrina el fraile
empled la frase cenquizca ychpochtle para referirse a la expresion siempre doncella,
mientras que fray Alonso de Molina en su doctrina utilizé la frase muchipa vel nelli
ichpuchtli, siempre verdadera doncella (1546). Lo interesante del caso es que Gante empled
en la cartilla de 1569 la construccion acufiada por Molina (2018: 126). Asi que, la frase
“nuevamente enmendada” comprueba la revision que realizé Gante, ademas, no solo ajusto
la frase de “siempre Virgen”, sino que también, adecud a la traduccién de Alonso de
Molina los articulos de la fe, tanto de la doctrina como de la Cartilla (Yunes Vincke 2018:
127). No se debe dejar de lado que, Alonso de Molina fue uno nifio “oblato”, cuyo
conocimiento pragmatico del castellano y del ndhuatl, fue, como se ha probado, crucial en
la elaboracion e interpretacion de los textos religiosos, esto le permitio tener una traduccion

lo mas cercana posible a la nueva ideologia cristiana nativa.

2.7.2. Cartilla tarasca (purépecha)

En Mesoamérica, el imperio tarasco se distinguié por habitar durante la primera mitad del

s.XV la cuenca lacustre de Patzcuaro, no obstante, tuvo una presencia considerable en el
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centro, oriente y occidente del territorio prehispanico (Michoacan, Guanajuato, Querétaro,
Jalisco y parte del Estado de México). Con el arribo de los espafoles, la alianza entre
ambos grupos fue determinante en la formacion del Michoacadn del siglo XVI. La
evangelizacion estuvo a cargo de los franciscanos (1525, 1533) y de los agustinos (1541),
ambas oOrdenes fundaron escuelas y colegios vy, al igual que los nifios nahuas nobles, los
hijos de la nobleza tarasca fueron instruidos en los nuevos centros de ensefianza cristiana.

La presencia étnica purépecha en el territorio mesoamericano fue considerable, no es
extrafio entonces, el interés por los franciscanos para realizar diversos estudios gramaticales
sobre la lengua de Michoacan. Por otra parte, la lengua purépecha (tarasca) se caracteriza
por no compartir filiacion linguistica con otras lenguas prehispanicas, es Unica.

La cartilla en lengua tarasca (1575) fue escrita por el franciscano Fray Maturino
Gilberti, quien comenzé su labor evangélica en 1542 en la provincia de Michoacan; en un
corto tiempo elabord cuatro obras esenciales para el estudio de la lengua michoacana: Arte
de la lengua de Mechuacan en 1558, el vocabulario en lengua de Mechuacan en 1559,
también en el mismo afio edité la Grammatica Latina para los estudiantes de Santa Cruz de
Tlatelolco y la cartilla para nifios en idioma tarasco (Trevifio Ascension, 1996: 35), la cual
fue reimpresa en 1575 en el Tesoro espiritual de los pobres en lengua de Mechuacan
(Biblioteca Virtual de la Filologia Espafiola), es la cartilla que presento para este estudio.

Sobre la cartilla en lengua tarasca, he documentado dos versiones, una manuscrita e
impresa y otra totalmente impresa. Ambas pueden ser consultadas y descargadas en linea.
La cartilla manuscrita e impresa se localiza en el repositorio del Tecnoldgico de Monterrey
(Tesoro espiritual de los pobres en lengua de Mechuacan) y la totalmente impresa en el
repositorio Memoria chilena (Tesoro espiritual de los pobres en lengua de Mechuacan),
Biblioteca Nacional de Chile. El formato de la cartilla es de 8°, y consta de 42 paginas, la
numeracion es aradbiga. La cartilla para los nifios empieza en el folio 11r. (rectus) y termina
en el folio 32v. (versus), asi se lee en la parte superior de los folios entre las maniculas. En
la version manuscrita tanto la portada, como los primeros 15 folios y el folio 32v. son
manuscritos, los folios restantes estan impresos en letra gética. En el ultimo folio (32v.) se
lee fin de la doctrina; la letra es humanistica. En la version totalmente impresa, los textos se

presentan en un marco orlado en letra itlica, excepto el alfabeto y el silabario, estos se
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presentan en letra gotica. En esta version, el folio llega hasta la numeracién 32r, no
contiene el folio 32v.

La cartilla es trilingiie, empieza en el folio 11v. con un grabado, el folio 12r, inicia con
la frase: “Thesoro espiritual de pobres, y pan de cada dia muy sabroso que es una breve y
muy compendiosa doctrina, en lengua de Michuacan”, al final se lee: “Ponese al principio
la pequefa doctrina cartilla, emendada y corregida, de los yerros, que en las primeras
impresiones tenia”. Esta Ultima frase sugiere que la cartilla pas6 por una revision y
reedicion. Asimismo, en el folio 6v., advierte el autor que los contenidos del Thesoro
espiritual van a manera de coloquio, dividido en 52 preguntas con sus respuestas. De estas
52 preguntas y respuestas las ocho primeras (preguntas y respuestas) estan incluidas en la
cartilla para nifios en lengua tarasca, pero, en el folio sefialado (6v.) se presentan en espariol
(\Véase cuadro 8), pero como he sefialado, en la cartilla la explicacion de los preceptos
cristianos a los nifios tarascos se presenta en su lengua materna.

Sobre el grabado que da inicio a la cartilla, la imagen alude a un religioso sosteniendo
un crucifijo con la mano izquierda, es muy parecido al grabado que aparece en la portada
del vocabulario de Fray Alonso de Molina, del que se documenta es una xilografia de San

Francisco (Vocabulario en lengua mexicana y castellana, Biblioteca Digital AECID).

2.7.3. Cartilla en lengua chuchona (ngiwa)

En 1580 sale a la luz la cartilla y doctrina cristiana en lengua chuchona, escrita por fray
Bartolomé Roldan, religioso de la orden de Santo Domingo. La lengua ngiwa, se habla
actualmente en el estado de Puebla con siete variantes distintas (INALI, 2022);
histéricamente, ha sido nombrada como lengua popoloca, chocho, chochon o chuchuna,
debido a su parentesco linguistico con los hablantes chocholtecos, sin embargo, estas
denominaciones fueron impuestas por los mexicas y aluden a adjetivos despectivos
(Gonzalez Casanova, 1925: 97).

La cartilla se encuentra disponible en el repositorio Bibliotecas de la UDLAP
(Universidad de las Américas Puebla). Sobre esta cartilla, se cuenta con el estudio de Luis
Resines “Cartilla y Doctrina Christiana de Bartolomé Roldéan en lengua chuchona” (2016).
La cartilla esta estructurada en 141 folios con numeracioén romana rectus-versus en formato

8°, impresa en la casa de Pedro Ocharte en 1580. En la portada de la cartilla y Doctrina,
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aparece la imagen de Cristo en la cruz con Maria y san Juan. En el folio Vv. aparece el
grabado de san Bartolomé. En el prélogo (folio I111r.) Expresa Fray Bartolomé Roldan que:
“Aviendo pues muchos afios por mandado de vuestro rey de los muy reverendos padres
provinciales, que precedieron”, ocupadome, y trabajado en doctrinar a cierta nacion de
indios chuchones, los quales por la dificultad, que ay en el aprender y pronunciar su lengua,
tienen y han tenido pocos ministros”.

De acuerdo con Ciudad Leal (Tratado Curioso, 1584-1588, periodo que corresponde
con el afio de impresion de la cartilla de Roldan, 1580), en las regiones poblanas cercanas a
Tepexi, en Aljojuca, Coxcatlan, Tehuacan y Tlacotepec se hablaba el castellano, el
mexicano y el chocho. Otro dato que abona informacién sobre el contexto cultural del
pueblo de Tepexi de la Seda, es la reubicacion que se realizé en 1537 por disposicion real,
en ese mismo afio, se introduce el cultivo del gusano de seda (Vargas Vega; 2018: 33), y el
pueblo se constituye como una republica de indios integrada por 32 pueblos (Cruz Pazos,
2009: 2) hablantes de distintas lenguas.

Volviendo a la cartilla, en el prélogo, el religioso dominico también informa que: no
habia: “ningln genero de doctrina impressa, ni cartillas en que puedan ser ensefiados”.
Sobre este punto, en un principio la tarea evangelizadora en Tepexi estuvo a cargo de los
franciscanos en la fecha que es reubicado el pueblo, pero en 1566 la orden se retira y en
1567, por orden virreinal, los dominicos se hacen cargo (Delgado Gamboa, Breve
informacion del convento de Tepeji de la seda, 2012).

Al no haber ningln género de doctrina impresa, refiere el religioso: “acorde hacer un
librito, el cual sirva de cartilla, y doctrina, y dialogo. La cartilla sera para ensefiar a leer: y
la doctrina para doctrinar y ensefiar... lo que ha de orar, rezar, y pedir & Dios, y lo que ha
de creer... y lo que ha de recibir cualquier christiano que uviere venido a tener uso de
razon. Y el dialogo servira de ciertas preguntas tocantes a la doctrina christiana que la
declaran”.

Empieza la cartilla con el calendario de las fiestas del todo el afio en latin, se presenta
en el folio VIr. en dos columnas y cada una corresponde a un mes. En el “prologo” anuncia
el dominico: “Pongo al principio de la cartilla el calendario de los sanctos, para que sepan

los naturales las fiestas, que se han de guardar para ellos, las cuales van con dos cruces, y la
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de los espafioles tiene una cruz”. Posteriormente se presenta la cartilla con el alfabeto, por
ultimo, se presenta la doctrina en “dos colunas, la una del chuchon y la otra del romance”.
Después se presenta las preguntas tocantes a la doctrina, la manera de rezar el rosario, lo
que ha de hacer el cristiano, cuando oir misa, la doctrina y el dialogo va en castellano y en
ngiwa (chuchona).

Sobre el alfabeto y el silabario, estos se ubican en los folios IXr. y IXv. En la parte
superior del folio, entre las maniculas, se lee: “cartilla para ensefiar a leer los nifios”. Se
presentan dos versiones uno en castellano y otro en “chuchon”. El alfabeto castellano se
presenta ocho veces con grafias itélica y gotica de diferente tamafio, algunos ejercicios de
silabeo incluyen, signos de abreviacién, por ejemplo, las silabas de tres letras que terminan
en <n>, <ban>, <ben>, <bin>, etc.

Es de notar el abecedario y el silabario en “chuchon” que presenta Roldan, llama la
atencion el nombre el Acd en “chuchon”, lo nombra asi, porque en esta lengua no existe
este fonema: “faltan estas cuatro letras en Chuchon: <b>, <f> <p>, <r>”. Asimismo, el
silabario que presenta esta pensado en las posibles combinaciones de la lengua ngiwa:
“<haa>, <hee>, <hiy>”, etc.

En el folio IIllv. “Aviso”, Fray Bartolomé sugiere que para entender mejor la lengua
“chuchona” se vea la diferencia entre el castellano y el ngiwa. Para ello, se debe comparar
los respectivos alfabetos y silabarios, ademas de presentar frases para mayor comprension:
“cuando leyeren el Acd y <ca>, <g¢e>, <¢i>, <¢o>, <cu> de los indios chuchones que se
pone después del abc y <ba>, <be>, <bi>, <bo>, <bu> nuestro [...] que vean la diferencia
que ay de nuestra lengua y frasis a su lengua y frasis dellos”. Asimismo, detalla en cinco
puntos como se debe ensefiar la lengua ngiwa.

Conviene mencionar que las lenguas pertenecientes a la familia otomangue se
caracterizan por ser tonales, rasgo que comparte la lengua ngiwa (popoloca). Estas lenguas
utilizan distintos tonos para hacer distinciones entre palabras, hecho que documenta Roldan
de manera peculiar en los apartados tercero, cuarto y quinto. Los cinco puntos para ensefiar
la lengua se resumen a continuacion:

“La primera faltan cuatro letras en su lengua: <B>, <f>, <p>, <r>, por ello, no se ponen

en el Acd ni el <¢a>, <ge>, <¢i>, <¢o>, <¢u>".
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La segunda, refiere que la mejor manera de conocer y pronunciar la lengua
“chcuchona” esta en el silabario, conocimiento que: “he podido alcanzar por curso de
tiempo [y] que he puesto en el <¢a>, <ge>, <¢i>, <¢o>, <¢u> paraque sabiendo lo bien leer
y pronunciar, facilmente sabran leer toda la scriptura que uviere de molde o de mano en su
lengua”.

La tercera. Para la pronunciacion utiliza dos tipos de acentos, el acento circunflejo y el
acento diacritico grave: “pongo dos diferencias de sefiales encima de las vocales, que son
<&>, <&>”. La primera sefial, que es la vocal con acento circunflejo <&>: “se pone encima
de la vocal, para denotar que toda diction, que la tuviere encima de si... se ha de pronunciar
por las narices: a manera de un poco gangoso”. La segunda sefial esta en la vocal con
acento grave a, segun el autor, se ha de parar y pronunciar la vocal y da algunos ejemplos:
“Taa, que tiene rayuela, é la primera a se ha de detenerse alli un poco, como partiendo las
dos aes. Assi como Ta-a. Y el segundo vocablo. Taa va ygual, que no lleva aspiracion, no
hiriendo mas ala una que ala otra... esto bastara para entender todas las dictiones que
tuvieren estas dos sefiales”.

La cuarta refiere que: “toda diction que llevare <h>, ora sea después de consonante o
consonantes, ora sea antes, o después de vocal, se ha de pronunciar con el pulmoén, como
quien pronuncia en nuestra lengua baho (suena bajo), hao (suena jao), hola (jola) & vy si
lleva la sefial <d>y <h> se pronunciara con el pulmon y por las narizes. Sobre este punto,
en la cartilla de Juan Robles (1575), el autor refiere que <h> “no es letra sino sefial de
aspiracion, porque la vocal que se pospone, se pronuncia con mas denso y espeso aliento,
como ha (ja), halla (jalla)”.

La quinta refiere a las silabas en “chuchon”: “quando se ponen dos consonantes juntas
0 tres, y después la vocal... se ha de pronunciar blandamente la vocal que esta alli
subintellecta y la consonante primera hazella muda. Assi como tha, por <taha>, <the>, por
<tehe>, <thi>, por <tihi>, <tho>, por <toho>, <thu>, por <tuhu>".

Es interesante notar que Roldan cuando se refierio al término subintellecta, recurrio a
una técnica musical antigua llamada solmisacion para indicar los tonos de la lengua ngiwa.
En los coros para memorizar los sonidos practicados en el solfeo, se ponia una silaba para
cada nota (Lloret, Mascarell y Pacheco, 2016: 535).
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Para concluir, un hecho que llamé mi atencion, es la presencia de “muchos extranjeros
griegos” que documenta Ciudad Leal en Acatzingo de Hidalgo, un pueblo muy cercano a
Tepexi. Como he referido en la primera parte, los alumnos aprendian un poco de la
escritura y fonologia del griego, pero ademas, el griego y el latin como lenguas biblicas,
eran conocidas por los religiosos de las distintas 6rdenes. La presencia de “muchos griegos”
en un pueblo muy cercano a Tepexi, me hace pensar en la posible participacion de algunos
hablantes letrados de esta lengua como asesores o auxiliares y no solo en la participacion de
hablantes nativos, ademas, la figura del nifio “oblato” o “donado”, como el testimonio del
propio fraile sobre la complejidad y tiempo que demord en aprender la lengua, me hace

vislumbrar esta suposicion.

2.8. Diferencias y similitudes

De manera general, se puede enunciar que el contenido en castellano de la doctrina cristina
es préacticamente el mismo tanto el de las cartillas espafiolas (Hernando de Talavera y Juan
Robles) como el contenido de las cartillas indianas (Gante, Gilberti y Roldan): signar la
cruz, el credo, el Padre nuestro, el Ave Maria, Yo pecador, el Salve Regina, los Articulos
de la fe, etc., véase cuadros 2, 3 y 8. Las cartillas indianas contienen, como advierte
Talavera, los preceptos que “todo cristiano debia saber”, por lo que se corrobora que existia
un canon y una estructura concreta para su elaboracion y ensefianza.

En cuanto a la funcién de la lecto-escritura, las cartillas también cumplen con esa
funcion, el contenido alfabético de las cartillas indianas, siguen el canon de la cartilla
espafola de Juan de Robles, alfabeto y silabario. La finalidad como se lee en las mimas
cartillas era la lectura. Es Juan Robles, quien presenta el procedimiento que seguian los
nifios para aprender a leer y para formar las silabas. Las silabas, segun el autor, son de tres
formas: de dos, de tres y de cuatro letras, y siempre se forman con vocal y consonantes. Los
ejemplos silabicos también se presentan en las cartillas de Gante, Gilberti y Roldan

Otro punto medular es el calendario de las celebraciones religiosas cristianas. Tanto
Talavera como Roldan, presentan por mes las actividades que los cristianos debia realizar,
Talavera las presenta en espafiol y Roldan en latin. El conocimiento del calendario litargico

cristiano era fundamental, todo fiel cristiano estaba obligado a saber los dias de vigilia, los
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dias de guardar y los dias ayuno. Las celebraciones estaban bajo vigilancia, por lo tanto,
eran forzosas y, de acuerdo a los sinodos, se debian realizar solemnemente.

Para el caso de la cartilla “chuchona”, se ha evidenciado que Tepexi, congregaba a 32
pueblos de indios y, como es sabido, los franciscanos predicaban en nahuatl, por lo que es
muy probable que los hablantes de ngiwa (chuchona) quedaran postergados en la ensefianza
de la doctrina, por lo tanto, el hecho de que el fraile dominico presentara primeramente el
calendario de las fiestas religiosas marcadas con dos cruces, para que los naturales supieran
las fiestas que se habian de guardar, responde a que el trabajo evangelizador en los
hablantes de ngiwa no estaba hecho.

Por ultimo, otra similitud solo de las cartillas nativas es que las tres son textos
trilingues (castellano, lengua nativa y latin).

En cuanto a las diferencias, éstas son pocas, pero notorias. El cuadro 8 resume el
contenido de las tres cartillas indianas, como se observa, la cartilla de Gante se diferencia
de las otras por presentar el Credo de los Apodstoles en latin (Symbolum Apostolorum),
dogma que originalmente fue un credo bautismal y que fue dado a los fieles cuando fueron
bautizados; resumia a manera de pregunta y respuesta las ensefianzas de los Apoéstoles,
posteriormente este estilo se modificé en forma de oracion (Pérez Velasco, 2021: 98).

La cartilla de Gilberti se diferencia por presentar la doctrina cristiana a manera de
didlogo en 52 preguntas y respuestas, véase el cuadro 8, de acuerdo a la doctrina de
Talavera (primera parte), los principios religiosos son los mismos, véase cuadro 3. Por su
parte, el dominico Fray Bartolomé Roldan, se diferencia por presentar el Calendario de las
fiestas de todo el afio en latin, Roldan presenta también, la Oracion del angel de la guarda
en “chuchon” y en romance, al igual que los dias de ayuno, y los dias que no se debia
comer carne. Por Gltimo, se diferencia de los dos franciscano por presentar un alfabeto y un
silabario exclusivo para la lengua “chuchona”, ademéas del abecedario y silabario para el
castellano, también, explica como se ha de ensefiar en esta lengua. Este conocimiento,
como lo expresa el fraile dominico, lo alcanzé por curso de tiempo.

Tomando en cuenta el tipo de textos que se utilizaron en America, para el caso de la
Nueva Espafia, se evidencia que tanto la cartilla de Gante y Gilberti estaban destinadas a los

infantes y pertenecen al segundo grupo de textos elaborados exclusivamente para los nifios
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nativos. La cartilla de Roldan estaria ubicada en el tercer grupo, destinados para nifios y

adultos que iban a ser cristianizados.

Es de notar también, que las tres cartillas fueron elaboradas por las dos 6rdenes —la

franciscana y la dominica— que, de acuerdo con Sanchez Herrero, se caracterizaron por una

amplia labor catequética en otras regiones europeas, por lo tanto, no es fortuito que estos

religiosos hayan sido los primeros en elaborar las primeras cartillas indianas en sus

respectivas lenguas originarias.

Cuadro 8. Contenido de las cartillas en lenguas originarias

Cartilla ndhuatl 1569

Cartilla tarasca 1575

Cartilla chuchona 1580

Xilografia de san Francisco
con los estigmas de JesUs y
el alfabeto

Xilografia de san Francisco con
un crucifijo en la mano
izquierda

Xilografia de
San Bartolomé

El alfabeto y las vocales.

En la primera se declara la
significacion deste nombre
christiano

Calendario de las fiestas de todo
el afio escrito en latin

Pater Noster en latin y en
nahuatl, y el Avemaria en
romance

En la 2 que la sefial delas armas
delos christianos

Abcedario en 7 tipos de
caracteres gotica y bastardilla
humanistica

Avemariaen latiny la
traduccion en lengua
indigena.

En la 3. Se declara la causa
porque se pone la sefial de la
cruz en la frente, boca y pecho

Las vocales

Credo de los Apostoles en
latin (Symbolum
Apostolorum)

En la 4 se declara causa porque
nos sanctiguamos con la sefial
de la cruz todo el cuerpo.

En silabario en romance el ba,
be,bi, bo, bu

Credo en nahuatl vy el Salve
Regina en romance

En la 5. Se declara de como el
sanctisimo nombre de iesus,
también es armas de los
christianos

El acd en chuchon

Salve Regina en latin y en
nahuatl

En la 6. Se declara la
significacion del nombre de
Jesus

El ca ce ci co cu en chucho
silabario

Los articulos de la fe

En la 7 se declara la
significacion del nombre de
Sancta Maria

El persignum crucis en latin

Los diez mandamientos

En la 8 se declara de como se
ha de hazer la oracion a sancta
maria

El pater noster en latin

Los sacramentos de la iglesia
y el pecado venial

Abecedario

El ave maria en latin

El pecado venial y los
pecados mortales

Silabario, silabas con
abreviaturas por signo general

El credo en latin

El perdon del pecado mortal
y los cinco sentidos
corporales

Pater noster en latin

La salve Regina en latin
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7 obras de misterios y la
confesion para ayudar en
misa

Ave Maria en latin

La orden y manera para ayudar
en misa en latin

La confesion para ayudar en
misa

El paterno en romance padre
nuestro

Versos para la salve por la fe por
dia en latin

La confesion para ayudar en
misa y la confesion en
romance

Ave Maria en romance

Exortacion y amonestacion a los
indios chuchones en latin
y romance

Lista de abreviaturas por
signo general y contraccion

Pater Noster en yndio

El persignum en chuchon y en

escritas en latin y en romance
castellano
Los 7 pecados mortales en .
X Iatinp romance e indio el Ave Maria y el Credo en
’ chuchon y en romance
Las virtudes teologales en latin
X romance e indio la salve en chuchon y en romance
X Las virtudes cardinales Los 14 articulos en chuchon y en
romance
X El ave Maria en yndio Los diez mandamientos en
chuchon y en romance
El credo en latin .
Los 5 mandamientos de la santa
X credo en romance Co
- iglesia en chucho y en romance
credo en indio
. . Declaraciones del pecado venial
La salve Regina en latin
X - y mortal en chuchon y en
romance e indio
romance
. . Los 7 pecados mortales en
Los mandamientos de dios en P
X latin en romance en indio chuchon y enromance
las 7 virtudes contra los 7 vicios
en chuchon y en romance
X Los mandamientos de la iglesia | Las siete virtudes en chuchon y
en latin, romance e indio en romance
Los 7 sacramentos en latin — .
N Las obras de misericordia en
X romance e indio
chuchon y en romance
Las potencias del anima y los 7
X Los dones del espiritu santo en dones del espiritu santo en
latin romance e indio chucho y en romance
Las obras de misericordia en Las quatro dotes del guerpo
X latin romance e indio glorificado y los 3 enemigos del
anima en chuchon y en romance
. . las 8 bienaventuranzas en
Los sentidos corporales en latin
N~ chuchon y en romance
X romance e indio L
La bendicion de la mesa en
chuchon y en romance
X Protestacion a nuestro sefior en
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Las potencias del anima chuchon y en romance
en latin romance e indio
X X Preguntas tocantes a la doctrina
en chuchon y en romance
De lo que es obligado a saber el
X X christiano en chuchon y en
romance
X X Oracidn del angel de la guarda en
chuchon y en romance
X X Los articulos de la fe en chuchon
y en romance
X X De las virtudes teologales en
chuchon y en romance
X X De las virtudes cardinales en
chuchon y en romance
X X Los 10 mandamientos en
chuchon y en romance
X X De la confesion general en
chuchon y en romance
X X mandamientos de la iglesia
X X Dias de ayuno y
dias que no se come carne
X X Los 7 sacramentos
X X La manera de rezar el rosario
X X Preguntas tocantes a los misterios
de la misa

Finalmente, al realizar un seguimiento cronoldgico de las fechas de impresién que
aparecen en las cartillas presentadas y cotejando la informacién recabada se puede observar
gue en un primer momento la tarea fue conocer y adentrarse a la estructura gramatical de la
lengua. En la cartilla ndhuatl, tomando en cuenta el afio de llegada de Gante, 1523 y el afio
de la primera versién de la doctrina, 1528, se puede inferir que el aprendizaje de la lengua
“mexicana” les llevo aproximadamente cuatro afios a los franciscanos.

En un segundo momento, al revisar los afios de impresién de la doctrina, 1547, 1553 y
los afios del censo de las cartillas: 1558, 1568, 1569 y 1572, se puede ver una linea de
tiempo que evidencia un intenso trabajo entre los religiosos para conocer mejor la lengua
nativa, ademas, la informacion presentada por Yunes y la frase “nuevamente enmendada”
que se lee en la portada de la cartilla, corroboran el trabajo colectivo de la orden

franciscana para realizar los distintos textos evangélicos dirigidos a los hablantes nativos.
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En el caso de Gilberti, se sabe que el misionero llegd a tierras tarascas en 1542, en
1558 se publica el Arte de la lengua de Mechuacan y en el siguiente afio, 1559, el religioso
produjo la cartilla para nifios en idioma tarasco, ademas de otras obras importantes. En el
transcurso de méas de dos décadas Gilberti, al igual que Gante, también pasé por un proceso
de conocimiento y comprension de la lengua de Michoacan y esto se evidencia en la nueva
publicacion.

Roldan por su parte, deja testimonio de la manufactura y aprendizaje de la lengua
“chuchona”. Aunado a esto, el contexto social y econémico de Tepexi, un pueblo que
integraba a otras regiones, el trabajo de Roldan fue imprescindible para lograr una cohesion
y un pequerfio, pero a la vez, gran avance en una geografia plurilinglie que requeria de un
arduo trabajo religioso, pero que contaba con poco capital humano.

En suma, las cartillas como libro de texto de las escuelas cristianas tuvieron un publico
especifico, los infantes. Tanto en Espafia como en América, el aprendizaje de la doctrina
significd para los arabes, los judios y los nativos americanos, aprender el castellano para ser
adoctrinados, por lo tanto, terminaron asimilando la cultura europea. Por consiguiente, las
cartillas y doctrina fueron un instrumento linguistico-pedagogico que hizo posible la
reforma educativa-religiosa de la Corona y la expansién del cristianismo en América. La
escritura como proceso cultural, esta sujeta a una relacion ideoldgica y a un sistema de
clase (Petrucci, 2002), “transforma el habla y el pensamiento, € incide en la interpretaciéon y
comprension del mundo” (Ong, 1987: 87). Con las cartillas y doctrina cristiana se hizo

posible el contacto linglistico y el encuentro alfabético entre Europa y América.
3. Consideraciones finales

En resumen, se ha presentado un marco de referencia de las cartillas y doctrina cristiana
indianas. El estudio del contexto histdrico y cultural ha permitido conocer las causas que
motivaron la creacion de las cartillas y a quienes iban dirigidas.

Como se ha expuesto, las cartillas y doctrinas cristianas se fundamentan en una genesis
real que emanan de un proyecto educativo y como instrumento pedagdgico, se utilizd para
propagar la ideologia cristiana tanto en los territorios europeos de la monarquia espafiola,
como en Ameérica. Si bien todo el vulgo recibia la doctrina, fue el sector infantil el eje

primordial de la religion cristiana, mas adn, la participacion de los nifios como receptores y
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transmisores del pensamiento cristiano fue decisivo para la expansion del pensamiento
cristiano a otros territorios. Este es un tema que requiere un amplio estudiado, pues el ideal
cristiano que se produjo sobre la infancia al consolidarse esta religion, origind dos figuras
clave: los nifios y los religiosos-preceptores. Esto fue determinante porque signé un camino
fundamentado en la formacion de individuos “civilizados” durante los siguientes siglos.

Las acciones que la Iglesia desarrolld para difundir los preceptos mas importantes de la
doctrina cristiana fueron diversas, los religiosos para realizar su labor hicieron uso de
distintas técnicas fundamentadas en la practica oral y mnemotécnica, pero de todos los
instrumentos pedagogicos cristianos que se utilizaron para educar a los infantes y demés
feligreses, las cartillas y doctrinas cristianas fueron quizés, el instrumento que mayor
impacto e importancia tuvo en la historia de la educacién y de la linguistica. El programa
unificador de los Reyes Catolicos sustentado en una lengua (castellano) y una religion
(cristianismo) oficial, trazé un camino misionero; el binomio inseparable que se establecio
entre lengua y religion, permitié la consolidacion y expansion de la lengua y la cultura
hispana en América. Ademas, a pesar de la diversidad linglistica y de las distintas politicas
de lenguaje que se crearon, las distintas lenguas originarias se mantuvieron presente y
fueron desarrolladas distintas Cartillas, Artes y Gramaticas que hicieron posible el lenguaje

escrito (alfabético) de un sinnimero de lenguas originarias del continente americano.
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