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1.0 Observaciones Preliminares

Sin duda que el mito, como categoria simbolica-arquetipica, ha tenido,
desde los tiempos inmemoriales, un significado profundo y sustantivo para el
hombre. Mucho se ha reflexionado al respecto. Sin embargo, no ha perdido
vigencia. Mas aun, para nuestra realidad cultural hispancamericana pareciera €ste
revitalizar los sentidos permanentes de la existencia y de nuestra tradicion. Es
también lo que reconocemos en nuestra realidad regional y nacional donde la
sociedad mayoritaria convive con culturas de raiz pre-hispanica, como sucede,
hasta hoy, en nuestra region, con la sociedad y cultura mapuche.
lidad cultural y las practicas discursivas de esta cultura -como ya se
ha explicitado aqui- ha sido nuestro permanente inter€s, especialmente, por su rico
y complejo contenido simbolico, la presencia clara de una conciencia mitica, un
sistema signico verbal y no verbal contenedor de una cosmovision propia que se
traduce, diariamente, a través de practicas sociales y lingiiisticas.

Es asi como en investigaciones y trabajos anteriores se ha incursionado,
desde un puesto de vista €mico, en algunos de los principales relatos orales
miticos: Shumpall, Mankian, Chon-Chon, Kolo-Kolo, etc.

M1 interés, en esta ocasion, es detenerme en el popularizado y antiguo
relato mitico del Triilkewekiife o Cuero de Diablo y reflexionar sobre su
contenido simbolico, sustentado preferentemente en las funciones narrativas mas
pre-eminentes, como serian: presencia sobrenatural maléfica, la defensa humana
que, a su vez, conforman parte de la llamada “Secuencia de Ruptura del Contrato™;
secuencia y funciones que se inscriben en la macrohistoria mitica de la Cultura

Mapuche.
Para este efecto, se ha operado con un corpus representativo de versiones

(20) procediendo a normalizar el relato del Triilkewekute, mito de transformacion,
y cuyo ambito axial se centra en el establecimiento de relaciones entre los dos
mundo: el sagrado o sobrenatural y el humano o natural. En este caso, el mundo
sobrenatural irrumpira sobre el humano, a traves de la figura mitica del
Triillkewekufe. Aqui se reactualiza simbodlicamente el encuentro de las fuerzas-
positivas y negativas- en un tiempo antes dificil de precisar: kuifi, un pretérito; un
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tiempo remoto: fiitra kuifi, e incluso riime fiitra kuifi, esto es en los mnicios de los
inicios (Harcha 1978: 98-99). '

En consecuencia, el relato reactualiza un evento primordial protagonizado,
ahora, por seres humanos que se transforman en sobrenaturales previo contrato y
pruebas establecidas.

Es asi como se mediran las fuerzas del Mal y del Bien que aparece como
una de ias aiadas disyuntivas que se manifesiard en forma ciclica, ya que el val
producira un desequilibrio en el mapu, lo que las fuerzas benéficas trataran de re-
establecer para armonizar el equilibrio cosmico, como se vera también en este

CasoO.

2.0 Marco Referencial
Nuestras investigaciones, publicaciones y trabajos realizados hasta este

momento han ido, gradualmente, conformando una propuesta de una logica
-operativa en este tipo de relato; y de una matriz funcional y secuencial posible de
determinar en este tipo de complejo textual (Carrasco: 1986, 90-93); (Contreras y
Poblete 1986, Contreras y Garcia; 1992-1993). Inicialmente, siguiendo la
propuesta de Propp,Dundes y otros se elaboraron las unidades minimas narrativas
o funciones, complementando esta nocion con la 1dea de que el nivel de €stas es un
verdadero “‘sistema funcional”; lo que se tradujo y propuso como repertorio de
funciones.

Asimismo, se ha propuesto un proceso secuencial que operaria
basicamente, en este tipo de relato oral, conformando -como ya se ha explicitado-
la 10gica subydacenie dei mito. Me reilero a la iiamada Secuencia de Conirato; ia
Secuencia de Ampliacion del Contrato; Secuencia de Continuidad del Contrato y
Secuencia de Ruptura del Contrato. En esta ultima se proponen las funciones que
la componen, a saber: presencia sobrenatural, accién sobrenatural maléfica,
defensa humana, busqueda de medios, puesta en practica, ruptura, investigacion de
resultados, conocimiento de resultados, nuevos resultados y alejamiento.

De este modo, el presente trabajo pretende ser una instancia de reflexion
acerca de un mito en especial y de las funciones determinantes en él: presencia
sobrenatural, accion sobrenatural malefica y defensa humana en ei reiato dei Cuero
del Diablo -Trilkewekute- vale decir, de este ser sobrenatural maléfico que
provocara la disyuncion entre el ambito sobrenatural y humano, al parecer por el
signo negativo del ser sobrenatural participante. En consecuencia, las funciones
aludidas explicitaran notaciones simbolicas esenciales que conforman este espacio
textual mitico-simbolico, de modo que mediante el mecanismo de la redundancia
a nivel morfologico, funcional y semantico se estableceran ciertos nucleos
simbolicos basicos que estableceran el trayecto isotdpico de los signos simbodlicos
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en el relato del Triilkewekufe (Carrasco: 1990,1992), (Contreras:1992), (Garcia:
1992).

3.0 El Trilkewekufe y su ambito mitico-simbodlico
Sintetizaremos diciendo que es un ser sobrenatural que actia en la tierra o

mapu, presentando la apariencia de un cuero plomo amarillento; otras veces
reconocido como blanco y negro -como cuero de vaca-; como variante: cuero de
oveja, siempre muy brillante, generalmente, de gran tamafo. Se describe -en
algunas versiones- como poseedor de tentaculos retractiles y a su alrededor,
cubiertos de ufiitas y ojos.Aparece en el agua,flotando. En ocasiones, apoyado
sobre una piedra y pasto hermoso. Es, por tanto, un ser que se desenvuelve -
basicamente- en el agua ya que indistintamente aparece en lagunas, mar, rios,
charcos o esteros. Su presencia, a veces, es advertida o presentida a través de
especies de mugidos que se resuenan especialmente los dias de lluvia. De todos
modos, se escuchan, pero no se ve.

Se muestra a mediodia, en dias asoleados. Para atraer a sus victimas se
coloca en un sector bonito 0 sobre un pasto que invita a caminar. Su brillo es
también una condicion de atraccion de este espiritu maléfico que se presenta
transformado y que, al entrar en accion, se torna en un verdadero ventarrdn de
agua, especie de molino de viento y, asi, desaparece en el aire, tan rapido como
aparecio.

En los relatos se parte -normalmente- del hecho del desaparecimiento de
jovenes mujeres 0 guaguas, las que son capturados por este wekufe. Se lleva a sus
victimas por el agua para chuparles la sangre y asi desangrarlos. Por tanto, se parte
de una situacion ya degradada, de desmejoramiento, donde el mal se ha impuesto,
causando pérdida a la familia y/o comunidad, a través de este agente maléfico,
rompiendo asi el equilibrio de las fuerzas en el mapu. Del ejercicio de la presencia
natural, donde muchas veces las victimas se sienten observadas, €sta se concreta en
la accion sobrenatural maléfica a traves de la captura de los agredidos, éstos
desaparecen, son “encantados’’; para luego desarrollarse con mucha mas extension
y precision la funcion de la defensa humana. Aqui la familia y comunidad
presentan la voluntad de buscarla y, ojala, regresarla. Para esto se vuelve al rio y
se espera, a veces, por dias, hasta el momento en que el wekiife aparece, para
contrarestarlo con un “contra’”: Esto se conforma de varias maneras, coincidiendo
el procedimiento de atarse -quien va al rescate- manos y pies con ramas de chacai.
espino negro, boquirrojo, para golpear, asi, al cuero de diablo; enroscandose éste
en ellas, dando saltos en el agua y asi terminar por desangrarse, lo que demora tres

0 cuatro dias.




100 Lengua y Literatura Mapuche, 1994

En otras ocasiones, la gente hace un ovillo con palillos filudos, para
conseguir el mismo efecto; enredar el wekiife, contrarrestarlo y/o conseguir su
muerte. En varias de las versiones, el relato del Triilkewekufe se entrelaza con el
del renii (Cueva Subterranea) dado que, muchas veces, este ser se esconde en ella -
espacio subterraneo- donde oculta a sus victimas, las que muchas veces
permanecen amarradas en el fondo de la cueva.

Para llegar hasta ella (la cueva) se aliega flotando al tronco de arbol
orande que ¢s la entrada en la misma. En algunas versiones del relato, quien va al
rescate se sube el cuero -como balsa- para trasladarse a su guarida. Otras veces el
cuero se hace oviilo y lo lleva galopando a ella.

También el relato del Triillkewekufe se enlaza con el conocido mito del
imbunche ya que, en parte de las versiones, al interior de la cueva se ve un ser
deforme (hombre, huaso), al cual el wekiife ha entregado parte de sus victimas.
Se anuncia que las jovenes al hacerse diablo quedan distintas para siempre. De
“este modo, se reconoce un activo disloguismo entre figuras y relatos miticos donde
se expande el predominio de las fuerzas negativas, tratando de sobreponer e
proyecto del mal sobre el bien. A veces, queda so6lo enunciada la posible
restauracion del Bien, o se explicita a traveés de la explicacion de los contras o
practicas de defensa.

En consecuencia, el relato a través de las funciones privilegiadas, va
conformando y explicitando nucleos simbdlicos, constelaciones simbdlicas en
torno al elemento base, simbolico, del Triilkewekufe, el agua. Este se asocia con
“nadar”, “flotar”, “piedra de agua”, que como sabemos por otros mitos, es un
elemenrto que se usa para atrapar lo humano y transtformario.

Tambieén con “laguna”, “charco”, “estero”, “mar”, “lluvia”, “balsa”, etc.
Por otro lado, el agua-aire: asociado con “ventarrén de agua” y “remolino de
viento”. Otro nucleo lo compone lo que comprende al ambito de la claridad, “luz”,
“dia”, "mediodia”, “asoleado”, “brillante”, espacio de arriba donde engafiosamente
aflora el wekiife para sus malos fines.

Este contrasta con el ambito simbodlico opuesto, la oscuridad, lo
subterraneo, asociado a “cueva”, que apareceria como el acceso umbralico al
mundo de abajo, donde prevalece lo ocuito, deforme, el Minche Mapu. Asi visto
el Triilke Wekiife pareceria agente directo de este nivel.

Por ultimo, el ambito simbodlico de los contras, “enredar”, “ramas de
espino”, y otras, “desangrar’, “golpear”. Solo en parte de las versiones se
menciona el fuego como elemento purificador y exterminador.

De este modo, en el relato de ritualiza contra el Mal, se propicia la lucha
contra este y los contras se muestran como elementos catalizadores vigentes en las

practicas culturales.

?
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4.0 Observaciones finales.

Debo destacar, entonces, la vigencia del relato mitico en la cultura
mapuche como contenedor del saber esencial, de !a tradicién traducida en los
relatos en una constelacion simbolica cxplicitada en las funciones del relato:
preseicia sobrenatural, la accion sobrenatural, la accion sobrenatural maléfica y la
defensa humana como aquelias mas relevantes en el relato del Triilkewekufe o
Cuero de Diablo. Los proyectos entrelazados del Bien y del Mal dinamizan los
cjes simbolicos de este complejo textual mitico-simbdlico, reactualizador de
eventos primordiales, conformando los mitos en si, uno de los nucleos
permanentes de su tdentidad cultural.

Lo natural/sobrenatural; lo celeste y lo terreno, el Bien/Mal pasan a ser
a1es aviales gue subyacen ean ia i6gica de este tipo de relato que 1eficja un modo
particular de percibir, concebir y construir la realidad para quienes son generadores
de este tipo de discurso en nuestro ambito cultural.

*NOTA. El presente trabajo forma parte de los resultados del Proyecto DI-UFRO
213-88, que realizd el equipo de investigadores conformados por los
protesores Hugo Carrasco M., Verodnica Contreras H. y Mabel Garcia b.
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