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Senas de identidad del discurso testimonial

El discurso testimonial es de muy antigua existencia y
adquiere relevancia paulatinamente en el tiempo, segun sean
las condiciones sociales y culturales que impulsan a que se
utilice como una modalidad genérica relacionada con el
testimonio del presente, esto ultimo ocurrio por ejemplo en
nuestro pais a partir del ano 1973 donde mas alla de las
fronteras de la censura fueron textos testimoniales los que
alcanzaron mayor connotacion publica por ejemplo: Confieso
que vivido de Pablo Neruda hasta las Memorias del General Prat
por citar algunos ejemplos. Las obras producidas pueden
catalogarse como de una amplia variedad tematica y se
inscriben en el plano de la literatura, periodismo, historia,
antropologia y otras ciencias sociales, pero todas ellas cuentan
con un patron formal comun y con un proposito discursivo
comun; este es testimoniar para producir una catarsis colectiva
o servir de vinculo para que las diferentes verdades interactuen
con el resto de la sociedad y a través de esto se produzcan luces
de cosas ocultas que por muchas razones y especialmente por
miedo o presion del poder se han mantenido asi. Mas alla de las
particularidades estéticas del discurso testimonial parece que
importa mas la finalidad de establecer verdades, dar cuenta,
dejar constancia Asi entendido el testimonio, segun Ricoeur,
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viene a ser el mediador entre el acontecimiento y quien recibe el
testimonio al escuchar su narracion, implicando una confianza
en el que ha visto, pero a su vez comprendiéndolo en su sentido
que trasciende el hecho relatado. Porque el testimonio atestigua
en la exterioridad de la accion al hombre interior mismo su
conviccion y adhesion a una causa con la cual identifica su vida
(Ricoeur, 1983: 3)

Las caracteristicas semantico-formales del testimonio
para Ricoeur son las siguientes :

El testimonio tiene un sentido empirico, designa la
accion de testimoniar es decir de relatar lo que se ha visto o
oido. El testigo es el autor de esta accion es quien habiendo
visto u oido hace una relacion del acontecimiento es cuasi
empirico porque el testimonio no es la percepcion misma sino la
relacion, es decir el relato que transporta las cosas vistas al
plano de las cosas dichas. El testimonio, en cuanto relato, se
encuentra en una posicion intermedia entre una constatacion
hecha por un sujeto y una contianza asumida por otro sujeto
sobre la fe del testimonio del primero. (Ricoeur, 1963: 14). Esto
es lo que reconociamos anteriormente como pacto, como
contrato autobiografico, donde se espera la verdad
testimoniada. Sin duda que esto opera en el texto: Testimonio de
un Cacique Mapuche que abordaremos mas adelante pero que
en €l se superan los tiempos pues tradicionalmente el
testimonio se concentra en presente, como denuncia, un dar
cuenta, de esta manera rescata preferentemente el pasado. En
el texto aludido se fusionan las dos situaciones, pero
fundamentalmente se establece la confianza entre un testigo y
su destinatario produciéndose influencias reciprocas, como se
demostrara.

El testimonio esta al servicio del juicio. La constatacion
y el relato constituyen informaciones sobre cuyas bases se
forma una opinion acerca de una secuencia de acontecimientos,
sobre los motivos de un acto, es decir el ser esta en el texto.
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Otra caracteristica del discurso testimonial es que éste
se da en un proceso. Literalmente la accion del testimonio tiene
una relacion muy directa con una institucion: la justicia.

El testimonio es una de las pruebas que la acusacion o
la detensa exponen con el proposito de influenciar la sentencia
de un juez, esta accion esta sancionada por una promesa que
hace el testigo, un ritual de juramente. En otra situacion se
usa el testimonio pero se reconocen claramente, Como veremos
en los textos que comentaremos, la situacion de “proceso”. No
se atestigua sino alli la disputa entre partes que litigan una
contra la otra, en ese contexto el testimonio procede siempre
como prueba ya a favor o en contra. Se produce aqui una
situacion de discrepancia y de partes, 1o que se extiende a todas
las situaciones que pueden ser llevadas hasta el término de un
debate, de una confrontacion entre opiniones adversas, la
mayoria de las cosas humanas son de este orden:; no se puede
pretender lo necesario sino solamente lo probable; y lo probable
no es captado sino a través de una lucha de opinion. Es
siempre por relacion a un debate entre opiniones adversas que
un documento adquiere valor de testimonio. El testimonio no es
asl una categoria especifica del método historico, es una
transposicion caracteristica e instructiva de un concepto
eminentemente juridico, que atestigua aqui su poder de
generalizacion. (Ricoeur, 1983: 16.)

Otro aspecto interesante a considerar, previo al analisis
de un discurso testimonial, es la condicion textual del testigo
pues €l no es solo el que enuncia el testimonio; su problematica
es mas profunda, su contradiccion vital es la veracidad o la
falacia de lo relatado, de las cosas vistas, por lo tanto el testigo
veridico es un testigo fiel, el cual no se limita a testimoniar sino
que consagra su adhesion a lo que atestigua y a la causa que
defiende. El testigo es capaz de sufrir y morir por lo que cree,
cuando esto ocurre y se paga el precio de una vida el testigo
cambia de nombre y es martir. En esta situacion limite un
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hombre se convierte en martir por que primero es testigo. Este
compromiso, este riesgo asumido por el testigo, repercute sobre
el testimonio mismo, que a su vez, significa algo diferente de
una simple narracion de cosas vistas: el testimonio es tambien
el compromiso de un corazon y un compromiso hasta la muerte.
Pertenece al destino tragico de la verdad. (Ricoeur, op cit: 22).
El sentido del testimonio asi entendido parece entonces
invertido, el testimonio ya no designa una accion de palabra, la
relacion oral de un testigo ocular sobre un hecho que se ha
presentado porque se ha visto. El testimonio es la accion misma
en tanto atestigua en la exterioridad al hombre interior mismo,
su conviceion, su fe, aqui se comprueba la idea ricoeuriana que
¢l texto es el ser.

El testimonio de Pascual Cona: testigo, profeta o martir

El texto  autobiografico-testimonial denominado:
Testimonio de un Cacique Mapuche. Pascual Cona fue
publicado durante el ano 1930 con el titulo de Vida y
Costumbres de los Indigenas Araucanos en la Segunda Mitad
del Siglo XIX, fue dictado por Pascual Cona a pedido del
sacerdote capuchino Ernesto Wilhem de Moesbach, el cual lo
publica con la ayuda y orientacion del sabio linguista Dr.
Rodolto Lenz la obra se publico en mapudungun y castellano.

Las particularidades de este testimonio yv a la vez su
complejidad es que esta dictado en una lengua agrata y
transcrito a una forma de escritura por un ajeno a la lenguay
traducido por €l, en este caso Moesbach. Los hispano-hablantes
que no manejamos la lengua original, mapudungun, leemos
una traduccion, es decir abordamos el texto original sobre la
base de la competencia del traductor, estableciéndose una
intermediacion discursiva y de sentido con el discurso original
oral, en este caso lo testimoniado por Cona.

Debemos reconocer que la disposicion definitiva del
relato no corresponde a Cona como emisor original sino a su
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destinatario, Moesbach, el cual a nuesto juicio, al ordenar o
producir formalmente el texto lo hace desde su propia realidad

cultural operando sus macro y superestructuras textuales y
culturales interviniendo asi las macro estructuras vy
superestructuras de Cona, alterando, de esta manera, los
procesos discursivos originales y de memoria de Cona, tanto en
su caracter episodico como historico. _
Esto que vislumbramos a nivel de complejidad textual de
esta autobiografia testimonial debe ser abordado en otro tipo de
analisis que permita demostrar como la ideologia etnocultural
de Moesbach, interviene y/o “altera” la originalidad del
testimonio oral de Cona, para lo cual habria que situarse en la
transcripcion al mapudungun, pero especialmente en el plano
de la disposicion textual hispanica, que a su vez no corresponde
a la lengua materna de Moesbach, pues este habla aleman y
para salvar deficiencias en el manejo de las lenguas mapuche y
castellana recurre a la sapiencia del linguista y etnograto
Rodolfo Lenz lo que acentua la complejidad de lo planteado.
Solo damos cuenta de esta interrogante intelectual antes de
abordar y comprobar si en el ordenamiento del texto definitivo
se manifiestan las caracteristicas tipologicas que Nnos
preocupan.
En el texto aludido encontramos los componentes
estructurantes y tematicos de una autobiografia testimonial,
tanto en el plano de la enunciacion, configuracion del
enunciado, presencia de un yo historico que es a su vez
constituye el centro de la narracion. Se enuncia desde un
presente, se evoca un pasado, se establece una condicion
nostalgica, opera la memoria como proceso modelador a traves
en lo cual, el testigo da cuenta a un destinatario especifico
estableciéndose entre ambos un proceso textual a traves del
cual se enjuicia un tiempo, un acontecer historico, que muestra
la plenitud y posterior tragedia, observada desde la perspectiva
de un individuo que trasunta en €l toda la condicion de un
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pueblo en una funcion de: yo soy la historia, yo soy el
testimonio, yo establezco la verdad.

Pascual Cona es testigo, ha visto, ha vivido el reino de la
maravilla en su cultura, evoca una situacion paradisiaca,
edénica, sobre todo en sus estados de ninez y juventud, que se
rompe por la intromision de un poder extrano, que no se conoce
y no se domina y que establece un nuevo orden destructivo y
dominante, incorporando categorias desconocidas como
derrota, perdida, alteridad ante lo cual ante lo cual brota la
necesidad de denuncia y defensa pero a su vez de profetizacion
y sacrificio. No olvidemos lo que senalaramos anteriormente en
relacion a que el individuo es un fenémeno social y en la
medida que este trascienda su forma individual, transforma a
la vez ala comunidad a que pertenece y abre nuevos espacios
de posibilidad de ser para otros individuos. Es lo que pretende
Cona en su testimonio, dar cuenta, denunciar, advertir,
profetizar, de ahi que €l no es solo testigo sino también profetay
martir porque sufre y muere por lo cree, por lo que es y
representa.

Textualmente a nivel del enunciado testimonio, en su
ordenacion, su  secuencialidad, creeemos que opera la
condicion etno-cultural de quien ordena el texto definitivo. La
secuencialidad historico textual no es tipicamente mapuche
sino occidental y mas acorde por lo tanto a la tipologia
occidental v cristiana del testimonio. Lo mismo para el transito
de la secuencialidad de profeta y martir que va desde la
disposicion edénica, ruptura del paraiso, peregrinacion y
tragedia, denuncia y enunciacion protfética, controntacion-
ruptura y condicion de martir, aspectos que superan los lindes
de este trabajo y deben abordarse en una investigacion mayor.

Creemos que esta secuencialidad en la diegesis
corresponde a una ingerencia de la superestructura cultural

que esta en quien ordena y produce formalmente el texto
definitivo.
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Independientemente de esta intromision etnografica
sobre otra condicion etnografica, -(Cona - Moesbach, Moesbach
- Cona)-, el texto transcrito y traducido conserva el caracter
testimonial de “historia subalterna”, no oficial, paralela,
marginal, propia de la voz de los pueblos que algunos
pretendieron borrar u olvidar, incluso nominar de manera
distinta. La hegemonia de lo europeo en este caso interviene el
texto original, pero es tan grande la magnitud de 1lo
testimoniado que independientemente de ello, se alza un poder
cultural que expresa la contrahistoria, lo no oficial, que llena los
vacios del discurso historico dominante y da a conocer el punto
de vista del vencido, del excluido. Esta contrahistoria,
testimoniada, es marginal, esta escrita por un fuera de juego, es
una mirada desde el borde de los acontecimientos que establece
un nuevo poder, pero expresa la necesidad de recuperar el
poder perdido, recuperar la magia de la cultura perdida, el
vinculo sagrado de hombre, naturaleza y divinidad.

El testimonio de Cona es un discurso de la
contrahistoria, que en este caso se manifiesta con su propia
tipologia en oposicion a la tipologia de la historia oficial. Si esta
ultima es oficial, escrita, nacional, logocéntrica, Ila
contrahistoria sera marginal, oral, individual, intuitiva. Si la
oficial manifiesta racionalidad, pesimismo, dudas, la
contrahistoria sera emotiva, optimista, manifiesta fe. (Nagy-
Zekini, 18996: 61).

Siguiendo la idea ricoeuriana que senala que el ambito
natural del testimonio es el juicio, en el contexto de la justicia,
podemos decir que el testimonio de Cona establece desde su
condicion marginal un proceso textual y discursivo en el cual se
enjuicia una historia y un proceso historico sustentado en la
transgresion y el despojo y en el cual el unico argumento que
sustenta el emisor es la validez de su cultura en la cual cree y
de la cual brota la justicia de su condicion y reclamo. Esa
defensa, por la cual esta dispuesto a dar la vida, lo convierte en
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profeta y martir: “también otros de mis parientes me
entristecieron; me aborrecian tanto a causa de mi terruno.
Ademas sufri mucho por mi enfermedad”. “;Qué he hecho yo,
pobre hombre, para tener que sufrir tanto?” - me pregunte yo:
“si pudiera morir, que bueno seria” (Cona, 1984:458). El
testimonio final de Cona y su adscripcion de fe corresponde -a
nuestro juicio a la intevencion de Moesbach a la operacion
textual de su propia cultura: “Ya han pasado las creencias
deficientes de nuestros antepasados, ya tenemos las
ensenanzas que nos transmitio nuestro Senor. Es preciso
aceptar su fe, sus verdades y poner en practica su precepto”
(Cona, 1984: 459). Sin duda que aqui no es Cona quien
testimonia, es otra macroestructura cultural la que opera y
expresa en su intervencion una ingerencia mas de transgresion
y de consenso entre la cultura dominante y la derrotada que
pretende convertir al indigena y su discurso en el testimonio de
un “indio bueno” que muere dentro de los lindes de la nueva fe.
Esto ultimo, a nuestro juicio, acrecienta la condicion de martir

de quien originalmente testimonia.

A modo de conclusion

La modalidad textual en sus condiciones formales
aparece con claridad en el discurso testimonial, ya sea éste de
caracter historico, literario, politico, etc. Pudiendo demostrarse
como operan cada una de estas funciones caracterizadoras;
parece importante centrarse también en el sentido y contexto
del testimonio, es decir la razon por la cual se genera; la
condicion que obliga a un hablante a ejercer este tipo de
discurso a traveés de la historia y alli distinguir como en esa
necesidad de dar cuenta surge una propuesta en el plano de las
ideas que es importante abordar, por ello planteamos esta
posibilidad de lectura del testimonio de Pascual Cona, que
requiere de nuevas lecturas, a través de la cual hemos
encontrado no solo las funciones que permiten reconocer un
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tipo de discurso, sino proyectarnos hacia su sentido, en este

caso la relacion discursiva entre dos mundos culturales que
hasta hoy tratan de dialogar.
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